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EN TORNO A LA CULTURA ISIAMICA Y EL ISLAM EN ESPANA

Cualquiera haya sido el medio a través del cual uno se ha a-
cercado y tomado contacto con la cultura islémica nos sefiala en primera
instancia que,si realmente deseamos comprenderla,deberemos entender el

pensamiento religioso que le ha dado forma.

Ello porque los ideales, la concepcidn de mundo, de hombre ,
“de D's y la concepcidn misma de la historia, dependen intimamente de la
Religidn, de las prescripciones que se desprenden de ésta y del modo co

mo fueron entendidas y puestas en préctica por sus adeptos.

Estos ideales y estas concepciones se encontrardn presentes
en todas y cada una de las manifestaciones culturales del murdo islémi-

co independientemente del lugar geografico donde hayan tomado forma.

Esa es la razdn por la que se hace necesario, primero conocer

qué es el Islam, chmo surge, qué propugna, qué busca y qué exige de sus
‘fieles, porque de él se ha nutrido y generado esta cultura que, surgida
a fines del siglo VI, ha tenido una larga pervivencia en el tiempo y ha
legado al mundo cbras arquitecténicas, filoséficas, cientificas y lite-

rarias de gran envergadura; producto de hombres sabios y de misticos que
buscan una vida deéicada‘al bien y a la autorealizacidn ccmo individuos
' pertenecientes a una comuntdad firme, estrecha, cerrada, que le entrega

su marco de referencia y de pertenencia.

v Y, para ello, nada mejor que recurrir, en primera instancia,

a un mapa como el que muestran las rutas comerciales. (Lam. 1).

Todo comienza en Arabia, el antiguo vinculo comercial entre

el Mediterrédneo y el lejano Oriente, y mis especificamente, en Makka,
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ciudad que en ése entonces era un activo centro comercial.

Las lineas cortadags indican 1las rutas comerciales terrestres
que, comc vemos, convergen en ella y atestiguan que esta ciudad era, con

mucho, la mas importante y prdspera.

En la ciudad de Makka estaba situada la Ca'aba, el santuario
donde se encontraba la piedra negra y al que anualmente iban en peregri-
nacién los fieles de la Arabia pre-isldmica. La Ca'aba es una construc
cidn sencilla, sin grandes pretensiones arquitecténicas que, en esa épo-

ca, albergaba a numerosas divinidades.

Este santuario le conferia a la ciudad de Makka una cualidad
especial: le otorgaba un caracter de territorio sagrado (Herem), que le
daba cierta autonomia frente a problemas politicos de las ciudades y tri

bus vecinas.

El éxito comercial alcanzado en la peninsula llevd a la con—
centracidn de riquezas que, lentamente, fueron minando la cohesidn sccial

entre los miembros de una misma tribu.

Lag vinculos sanguineos se rompieron para ser substituidos por

los vinculos de interés, como acontece en toda sociedad comercial.

ILa ruptura del contexto tribal ocurridé en todos los niveles.
Surgieron conflictos variados entre las diferentes clases al interior de
una misma tribu y entre ndmades y sedentarios, cuando los primeros ca-
ian sorpresivamente sobre las poblaciones asentadas y cometian pilla -
jes. Todo esto hacia peligrar el nuevo orden surgido del desarrollo de
las fuerzas productivas y, por supuesto, ponia en pedigro y acabaria por

liquidar la fragil y complicada red comercial.



Se hacia necesaria la presencia de un eleamento que garanti-
zara el equilibrio y devolviera a Arabia la antigua homogeneidad tri-

bal.

En este contexto surge el Profeta y Mensajero de D's: Muha-
mmad Ibn Allah, hijo de un sacerdote del santuario de la Ca'aba y miem-
bro del clan de Ha¥im (1)-, miembro de la tribu de los Quray$, a quien
se le reveld D's por intermedio del angel Gabriel. La tradicidn sefiala

que Muhammad se encontraba en el monte Hira' cuando fue visitado por el

E] bidgrafo mas antiguo de Muhammad, Ibn 1¥aq, asi refiere es

ta revelacién:

"Una noche, estando yo donmido, vino Gabrief con un pano
de brocado en ef que habia algo esenito y me difo: "lgnra,
Lee" Respondi: - iQué he de £Leen?. Entonces me apretd de
Lal modo con el paiio que crel que era £a muerte. Luego
me 30846 y difo "- ilee!-" -
(Esta escena se repite dos veces y por fin MU?ammad pregunta

qué es lo que ha de leer).

"Entonces Gabrniel necitd £Los primeros cinco vensos de
La sura 96, y yéndose, me def5. Desperté de mi suedio

y ena como 34 se hubiera grabado algo en mi coraidn.
Sali, y cuando estaba en medio del monte, ol una voz del

cielo que decla:

"Oh Mu@ammad eres el enviado de ALd y yo soy
Gabniel".



Me detuve a contemplare sin avanzar ni netroceden
me puse a apartanr de €€ mi uvista porn todo ef honi-
zonte del cielo, y no habia puntos de horizontes don-
de no e viese de aquella manera..."”

{cgn. Pareja,F.M. Islamologia, 69)

Después de este encuentro pasé mucho tiempo hasta que el an~
gel Gabriel volviese a aparecer y aunque temid grandemente haber sido pre
sa de los espiritus, Muhammad continud orando hasta que el angel reapare-
cié un dia vy le dijo: "No Zfemas, Tu Aenor no te ha abandonado® dicho lo
cual le pidid que comenzara su predicacidén, la que inicid en afio 613 en
la MakkAa.

Los intentos de ganar adeptos para su nueva religidn no pros—
peraron, sélo consiguid granjearse la enemistad de los miembros de su pro
pla tribu que no compartian sus prédicas que,- imbuidas de alto conteni-
do social-, propugnaban la necesidad de efectuar un cambio radical en el

control de la comunidad y aceptar, entre otras cosas, que:

a) ~ existe un D's Unico que controla los acontecimientos

humanos.

b) « el sentido de la vida del hombre deriva de sus accio-

nes aqui y ahora (generosidad, justicia, etc.)

c) - aceptar la avtenticidad de un profeta enviado a la Me-
ca por All3h, con un mensaje especifico.

iPor qué no era posible aceptar lo anterior? Simplemente por-
que la experiencia personal de los comerciantes les hacia identificar el
&xito con la planificacién y median el significado de la vida por la ri-

gueza Yy por el poder obtenidos.
Ademds, aceptar la existencia de un profeta enviado por D's,
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éno era acaso admitir que pudieran existir hombres con conocimiento su-
pericr y mds profundo que estarian mis dotados para regir la comuni-
dadz.

Hé ahi el por qué no podian aceptar ninguna de las cosas pos=-
tuladas por Muhammad y éste, habiendo fracasado en su intento, tuvo que
huir hacia la vecina ciudad de Yatrib (Medina). Este suceso, conocido

como la HiYra (huida), marca el inicio del calendario musulman.

En Medina fundd la primera comunidad musulmana, convirtiéndo-
se en un lapso corto de tiempo en el lider'politico de la ciudad vy,-jun-
to a sus seguidores-, se embarcd en una campafa de expansién religiosa,
econdmica y territorial que les permitid, en corto tiempo, conquistar la
ciudad de Makka y sus alrededores (Lam. 2).

El mensaje del profeta y mensajerco de Alldh se hizo escuchar
en todos los dominios. Este mensaje no estaba ligado ni a personas ni
a lugares geograficos especificos, tampoco a un pueblo en particular:
era un mensaje universal que tenia por finalidad suscitar y cultivar en
el hombre la cualidad del Islam. Es decir, la sumisidn y ohediencia tota-

les a D's.

Para los creyentes, el Islam es el mensaje que Allah reveld
a su apostol Muhammad y ordend que llamara a toda la humanidad a él. Es-
te mensaje comprende las enseflanzas que D's entregd a todos sus enviados

o profetas, desde Adan hasta Muhammad .

El mensaje comprende cinco tépicos fundamentales: La Fe,
la adoracidn, el comportamiento social, el comportamiento moral y la

relacidén con D's.

La e nace del espiritu y cormina al hombre a creer con fe
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Din es el Islam, la fe en D's impartida por todos los pro-
fetas, desde Adam a Muhammad, y este Din , esta fe, es igual para todos

los pueblos.

v .
La Sauiah es la que varia entre un profeta y otro, porgue
fue entreqgada de acuerdo a las caracteristicas del pais, de la gente o

de la época.

La Yarieh varié hasta el siglo VII ya que con Mia-
nmad se formuld una Gnica ley universal y eterna que derogd todos los cb

digos anteriores.

Hasta antes de la aparicién de Muhammad, todos los pueblos y
R Y
profetas tuvieron un mismo Din, pero diferente Sariah.  Desde Muhammad
e z v .4 I s .
en adelante todos mantienen ese Uik y ademds una Saxiah (nica, universal

y eterna.

EL Islam impone a sus adeptos cinco exigencias.

Cada una de ellas se acompafan de ciertos ritos y ceremonias.

La primera de ellas es la profesién de fe (3ahada): La a-
fimacién de la unicidad de Allah y la aceptacidén de Muhammad como profe

ta y mensajero.

"No hag mds D's que D's y Muhammad es su mensajero"

Es la férmula requerida, necesaria y suficiente, para ser con
siderado ante la ley como miembro de la comunidad, participe de sus dere

chos y quedar sujeto a sus obligaciones. (Pareja, 530)

No obstante lo anterior, para ser considerado un buen musul-
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man se hace necesario el cumplimiento de las otras exigencias.

La Oracién (Saldt), es la mis importante de ellas. Se refie-
re a las cinco oraciones diarias én‘las que se repiten los articulos en
los que se basa la fe islamica y preparan al hombre para una vida de vir
tud y obediencia.

La oracién es individual, pero también la hay colectiva: El
dia viernes, cuando la "umma" se reune en la mezquita, el lugar de ora-
cidén. Estas plegarias en la mezquita establecen un vinculo de amor y com
prensién reciproca entre los musulmanes, despiertan el sentimiento de u-

nidad y mantienen la nocidn de fraternidad nacional. (3).

E1 Ayuno (Sawn), comprende la abstencién total de alimentos des
de la mafiana hasta el anochecer. Se efectla una vez al afno, en el 99 mes

del afio lunar, el mes de Ramadan.

"Oh creyentes! estd escnito que senéis sometidos al
ayuno como Lo fueron vuesinos padres a fin de que
temdis al Senor".

El rigor del ayuno se hace soportable gracias a la fe. El
ayuno estd destinado a reprimir las pasiones § los deseos humanos para

proclamar, a través de la conducta, la supremacia de la ley divina.

La obligatoriedad del ayuno marca la igualdad de los hombres

y crea también un sentimiento de fraternidad.

En este mes de ayuno y oracidén el mandato de dar limosna y ser
caritativo con los pobres’ adquiere un mayor sentido. Por ello al conclu-
ir el periodo de abstinencia, quienes poseian recursos ponian en précti-

ca su fe celebrando fiestas plblicas para los necesitados, a quienes se
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ofrecian alimentos. (Stewart, 39).

La Limosna es también un pilar fundamental. Su importancia
reside en el hecho de que mantiene en los hombres las cualidades de sa-
crificio y los limpia de egeismo.

El ayudar a sus semejantes es el deber mas estricto de todo
musulman afortunado. Existen la llamada limosna obligatoria, el Zagat,
de la que no debe esperarse agradecimiento ni recompensas, constituye el
2,5% de los ingresos del musulman, y la llamada Saddga que se da volun-—

tariamente y no exime a quien la di de la limosna obligatoria.

El santuario de la Ca'aba, en la ciudad de Makka es el lugar
hacia donde deben dirigirse los pasos de todo musulman, a lo menos una vez
en la vida para cumplir con otro de los requisitos del Islam, la perégri-
nacién (Hal7).

Esta no es una visita de cortesia, tiene sus condiciones y ri-
tos prevics a cuwplir. De este precepto, los musulmanes pueden cbtener
mucho beneficio ya que les permite unirse en una fraternidad internacio-
nal (4).

A las anteriores, se une la obligacidén de proteger el Islam,
el Dfihad, condicién que pone a prueba la sinceridad de los discipulos del
Islam:

El D}ih3d en la terminologia islémica significa esforzarse y
sacrificarse por la causa de D's, es decir, por la liberacidén de la gente
de la injusticia y el sametimiento, la restauracidn de la creencia en la
unidad divina y establecimiento de una forma especial de Djihad que apunta
a prevenir el ataque de alqin agresor. En los textos musulmanes ha sido
descrito como resistencia a los designios agresivos del enemigo contra una

tierra musulman@..ceseseeas “ee En este caso la defensa es una forma de

- 12 -



DJiHad por la causa de la rectitud y la justicia...'" (Behesti/Bahonar,
429) (5).

La f¢ y la prdtica son las bases de la sumisidén humana hacia
D's. Hay que cumplir con las obligaciones diarias y vivir de acuerdo a
las ensefianzas que el Profeta dejd contenidas en el Corédn y que se apli-
can a cada una de las actividades diarias y a cada una de las etapas de
la vida del individuo: Nacimiento, matrimonio, corlstitucidn de la familia

y relacién en sociedad.

El nacimiento de un musulmén constituye una fiesta y se ce -
lebra con banquetes y ofrendas. "No hay mds D's que ALEdh y Mahoma es su
Prodeta®”, son las primeras palabras que el nifio escucha, susurradas ri~
tualmente en cada oide, también son estas las Gltimas palabras que susu~-

rra antes de morir.

-El1 Profeta otorga a la educacidn de los hijos*un cardcter tras-
cendental y recomienda a los padres ser generosos Yy perfeccionar su edu-

cacidén, ser justos y ayudarles a ser piadosos.

El hijo debe a sus padres buen trato y respeto. La conviven-
cia con los demds miembros de la familia debe ser con sentimientos de amor
y respeto en un ambiente de armonia y unidn (6).

La educacién formaf comienza a la edad de 7 afios, en que el ni-
fio sale del medio casi exclusivamente femenino en que se encontraba para
asistir a la escuela de la mezquita, donde se le otorgaba una educacién
bdsica (aprendia a leer y escribir). Estudios mas avanzados que permitie-
ran el intreoducirse en el conoccimiento del estilo literario, escuchar a
los hombres de letras, discutir de poesia o scbre los clasicos o tener ac-
ceso a la biblioteca de la mezquita, les estaban permitidos sdélo a aque-

llos destinados a ocupar puestos de privilegio.
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El matrimonio constituye un deber para todo musulman, de a-
cuerdo a lo que el profeta sefialé "Cuando un servidor de D's se casa,
en verdad perfecciona fa mitad de su religidn®.

Por ende ha sido siempre alentado ya que "ninguna costumbre
del Iatam es mas amada por D's que La def maitrimonio” dijo el profeta.

El objefivo esencial es brindar una atmdsfera confortable para
la pareja y dar a luz una nueva generacién, criada de modo saludable en
la fe y la virtud. (Behesti/Bahonar, 277).

El matrimonio es por consentimiento, los padres no pueden o-
bligar a los hijos a un matrimonic que no desean.Ademas, en la sociedad
musulmana el linaje, la nacionalidad, la posicidn de familia y otros fac-
tores semejantes no son impedimentos para el matrimonio entre musulmanes.
Lo importante en la eleccidn de pareja es tener en cuenta la fe, la moral,
la compatibilidad y el no poseer vinculos familiares entre ellos que les

imposibiliten la unién. (Behesti/Bahonar, 280 ss).

A lo largo de su vida, el vardn estard facultado para tomar
hasta 3 esposas mas, siempre y cuando pueda mantenerlas y no descuidar-

las en ninglin aspecto incluido el aspecto sexual.

Los roles estén claramente diferenciados:
_ El Marido es el jefe de familia y, como tal, debe cumplir con
ciertas responsabilidades como lo son el ganarse la vida, proteger a la

familia y proveer de todo lo necesario a la mujer y a sus hijos.

La mujer tiene el deber de dirigir la casa, educar e instruir
a los hijos del mejor modo posible y darles toda la comodidad y felicidad
que pueda entregarles.
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El musulman que vive de acuerdo a los preceptos que le han si-
do dados y llega al final de sus dias tiene la posibilidad de alcanzar la
felicidad en el mundo venidero.

A sumuerte . su caddver serd bafiado y envuelto en un sudario
y su funeral seqguird un ritual cuidadosamente establecido que incluye la-
mentos de las mujeres, lecturas del Cordn y su entierro mirando hacia la

ciudad santa.

fn los diferentes paises por donde el Islam se extendid, este
tipo de vida no varib en su esencia. Producto de estas creencias y del
contacto con otras culturas,~ debido a su expansidén-, fue moldedndose una
visidén musulmana del mundo en la que convergieron concepciones diversas que
se dieron la mano con la teologia musulmana aunando elementos en una ta -~

rea exitosa de sincretismo.

Este punto ha sido tratado en forma breve, pero muy clara por

A. Papadopoulo en su obra Islam and Muslim Art.

Platdn es una de las influencias importantes, en especial en

lo relacionado con la teoria del mundo de las ideas.

De é1 toman la intuicidn de que las verdades son eternas y que
el hombre puede reconocerlas. Estas verdades se personifican en inteli-

gencias puras— los angeles— que forman jerarquias.

"Las esencias mis profundas e importantes para la compren
s5ién  del mundo son las Ideas-Numeros de Platdn. Las matemdticas juegan
en esta concepcidn un papel de verdades absolutas, las més puras, de for—
Mas MAS DELIAS ceeeravseecsnsscsncsasscasnasesss d& este modo se
comprende en el arte musulman -siendo los arabes excelentes matemi-—

ticos - el uso de figuras geométricas y el que la decoracidn ve-

-
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getal misma,- como el follaje helenistico,- se vuelva cada vez mas abs—

tracto y se confunda con la espiral matemdtica."

En intima relacidén con la idea de lo bello, derivan su teoria
del arhor absoluto y puro. Un amor que conoce la tristeza, el agobio, la
desolacién un "amor Platénico', conccido entre los drabes como amoi udhrd
2a, nombre tomado de la tribu Banu Udhra, que se caracterizaba por el cul

to al amor que consume.

lLa literatura &rabe isldmica y pré-islémica, esta repleta de
relatos que ejeamplifican este tipo de amor. Un ejemplo de ello, es el
relato de la poetisa layla que se enamord de Tawba, un poeta de su misma
tribu. Este relato sirve también para ilustrar la creencia de la super-

vivencia del alma después de la muerte del cuerpo.

Las familias de Layla y Tawba no velan con buenos ojos esta

unidén. Tawba, desconsolado, escribid:

"S{ Layla pasara junto a mi sepultura y me saludara, yo,
athavesando La piedra y La roca, Le devolveria el salu-
do.

"W omi afma, un thémulo y sollozanie pdfarc, volarlia fun-
10 a etla...”

Poco después Tawba fallecid y desposaron a Layla con un hom—

bre del agrado de su familia.

Afios mas tarde acertaron pasar cerca de la sepultura de Taw-
ba. Su marido, un hombre celoso, que recordaba lo escrito por Tawba, le
exigidé a su mujer que desmontara y se acercara a la tumba para saludar a

su antiguo amor.

"l4 paz sea contigo Tawba", dijo ella con voz entrecortada.
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Un ave como una palama blanca surgié de la tumba, vold hacia ella, la ro-

F3 2 . B . N - ’
ded, se elevd con movimientos circulares hacia el cielo y desaparecid.

Aterrorizada, Layla cayd sobre la sepultura y se aferrd a la
fria losa con sus manos. Cuando su esposo llegd hasta ella para ayudar—
la a levantarse, era demasiado tarde, pues ella habia muerto. (Jairat
al-Saleh, 31).

Pasado el tiempo, cuando la unidad del Islam naufragd por pro-
blemas politicos y surgieron diversas sectas, una de ellas, el Suflsmo,
transfigurd este amor platdnico en el simbolo del amor mistico del hom-

bre por D's,(8) .

3

Del Neo-pitagorismo extrajercn la intuicidn de que los mimeros
y sus cambinaciones explican la naturaleza. Surgid entonces una ciencia
aritmética esotérica que pretendia explicar la metafisica o la teologia
por medio de los nimeros, corriente ésta de la que no escaparon los mis-
ticos judios que originaron, basados en igual principio, los estudios ca-

balisticos.

Este conocimiento se aplicd a diferentes disciplinas contitu-
yendo un conjunto de conocimientos esoténicos de gran influencia en la

cosmovisién musulmana. J

Toda esta actitud de hermetismo simbdlico supone la transmi-
sidén de conocimientos. Esto significa que no cualquiera puede acceder a

ellos si no es por la via de la iniciacién.

En el neoplatonismo se inspiran los llamados "fildsofos de la
iluminacién®. Para los cuales todo cuanto existe es por la emanacidn

del Uno y se expresa en Jerarquia descendente.
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El Uno inefable debe ser buscado mds alld de lo bello, de lo
verdadero y puede aspirarse a conocerlo a través de la intuicién inte-
lectual.

Esta idea es eminentemente mistica de alll que,-como sefiala
Papadopoulo,~ se ajuste a todo misticismo,- sea cristiano, judic o musul
man,~- y haya llegado a ser el modelo intelectual de la mistica musulma-
na. Explicaria en parte, un aspecto importante del arte, especialmente

la miniatura,

El pensamiento de Aristételes es otra de las importantes in-
fluencias gue recibid el Islam, y que se encuentra presente en la teolo-

gia, ciencia y filosofia.

Es gracias a los drabes que se vufgardizdn, en el estricto sen
tido del término, las obras de este gran pensador. Los musulmanes asumen

su légica y su metafisica.

Averroes, Avicena, Al-Farabi, Avempace y otros grandes del pen
samiento, trabajan para que el mundo occidental pueda acceder al conoci-
miento de las obras de los pensadores griegos. Es por ello y gracias a
ellos que esa parte importante del legado griego pudo preservarse.

Un elemento esencial en la formacidn de esta visidn de munde
la constituye la concepcién teolégica de D's que los doctores del kalam
(9) , extrajeron del Cordn, segin la cual D's se define por la voluntad,
por lalibertad absoluta, y por ende, la Verdad, el Bien o lo Bello sé-
lo son creaciones de D's.

Esta idea del voluntarismo divino "autoriza toda clase de com-
binacidn de colores y formas para los objetos normales y ordinarios, com-

binaciones que los hacen irreales y que el artista elige en funcidn de las
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necesidades interiores del 'mundo auténomo' de la cbra" (Papadopoulo, 45).

De este modo el artista era libre para ordenar y organizar su

obra acorde a sus propios deseos.

"Todas estas libertades que los artistas se tomaban con la reali-

dad se ajustan admirablemente a la estética musulmana de la pintura.

J"‘... El enfoque teocéntrico abscluto ... encaja muy bien en cier
tos procedimientos de la perspectiva que utilizaron los pintores y que nos
muestran la escena como si se la mirase desde arriba ..." del mismo modo,
criaces la faceta de omnipresencia de este enfoque teocéntrico permite tam
bién mostrar simulténeamente lo que ocurre en el interior y el exterior de
un edificio. Por Gltimo -sefiala Papadopoulo-, el sentimiento del desti-
no se representa vigorosamente en las numerosas miniaturas persas .......
{donde) .... a menudo ponen en escena el instante supremo en que el desti-
no de un hombre queda sellado". (id. ibid}.

los elementos griegos y los eminentemente musulmanes parecen ser,
a simple vista, contradictorios. Por un lado tenemos a un D's sblo inteli
gencia, por el otro a un D's todo voluntad. Al primero se accede a través
del conocimiento, al segundo sblec en la medida en que El mismo lo desee y
lo permita.

Sin embargo, ambas concepciones se dan la mano y se unen creando .
una visién de mundo especial y una estética peculiar que permitid al Islam
aportar a las Bellas Artes contribuciones generosas, caracteristicas y per
durables, convirtiéndose en un arte que amalgamd lo bello con lo practico,
lo humano con lo abstracto y fue justamente esta fusidn la que le otorgd
un caracter (nico.
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- El Islam no se limitd, como sefialan muchos a copiar artes
creadas por las culturas que conquisté, sino mas bien selecciond con cui-
dado aquellos elementos que complacifan la mirada conocedora y la finali-
dad musulmana, uniéndolos en una nueva combinacidn. Y aqui, camo en to-
do los demds aspectos de la vida y de la creatividad, la religién repre-
sentd un papel destacado, determinando en gran medida su expresién tanto

en forma como en cohtenido.

bonde se percibid esto con mayor claridad fue en la arquitec-
tura, pese a que ésta apenas era considerada un arte. El arquitecto era
considerado un maestro de obras, un técnico, cuanto mds un ingeniero, pe-—

ro nunca un artista ni un intelectual.

Tanto es asi que se cuenfa que, cuando en el siglo pasado fue
inaugurada la mezquita de Muhammad Ali en El Cairo, a las ceremonias no
asistio el arquitecto y cuando la delegacidén francesa no pudo encontrar-
lo y pregunté por é1, se le respondié gue '"no habia sido invitado". (Pa-
padopoulo, 24).

A medida que los arabes fueron asimilando las civilizaciones
mds avanzadas de los pueblos que fueron conquistando, sus mezquitas se hi-
cieron mas amplias y decorativas sin cambiar su forma basica: un patio
abierto, salones cerrados para la oracidn y un muro que indica la direc-

cidn de la oracidn.

Un verdadero interés por la arquitectura se evidencid recién
medio siglo después de la muerte del Profeta, cuando se establecid el Ca-
1ifat6 de los Qmeyas en Damasco y el Islam entrd en una fase arquitec -
ténica con tendencia a un lujo y a una ostentacidn hasta entonces des-

conocido para los musulmanes.

Y asi fue como, poco a poco, los arabes habituados a la sen-

cillez del desierto, fueron encontrandose rodeados de hermosos edificios
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que reflejaban una nueva forma de vida, que se traslucia, no sblo en los

lugares de oracién, sino también en palacios, bafios y mercados...

En el caso especifico de las mezquitas, se les fueron agregan-—
do a éstas nuevas caracteristicas: Una de ellas fue el minarete desde
donde el m#Rzzin llama a la oracién. Antes, en los tiempos del Profeta
el muezzin se subia a un techo alto cercano a la mezquity, después edi —
ficaron una torre para tal efecto. Hay quienes aseguran que este elemento

fue tomado de las iglesias cristianas.

La Mezquita de Tbn Tulin, en El Cairo, es un ejemplo. En ella
puede verse la fusidn de la delicadeza con la fuerza que llegd a ser ti -
pica de la arquitectura islémica., Este edificio mantiene el plan de las
mezquitas antericres, pero sus materiales y la decoracion refleja influen—

cias persas de tiempos posteriores.

El aspecto mas acusado de la decoracidn religiosa lo consti -
tufa y lo contituye hoy dia la ausencia de disefios representativos. To—
do parece indicar que el temor a la idolatria, llevd a prohibir la repre-

sentacidén €e la figuras humanas y de animales.

Ello estaria intimamente relacionado con la destruccidn de los

idolos de la Ka'aba que la tradicidn atribuye al Profeta: quien dijo que
"Los dngefes no entran en un femplo donde hay {mdgenes"

De esa expresién del Profeta se deducird que tal prohibicidn
estd referida esclusivamente a toda representacién de imdgenes que pose-
an valor religioso, como por ejemplo, los angeles o la figura del Profeta,

por temor de que pudiesen convertirse en objetos de veneracidn.
Sin embargo, la existencia de expresiones existente en el Ha-
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dit sefiala que la prohibicién es mds general: ocondena la imitacién de
seres vivos puesto que: "Los doctores de la fe consideraban sacrilegio
el acto de {mitacidn del pintor porque implicaba, segin ellos, un deseo
de campetir con la cobra del Creador™. (op cit. 53).

Hay toda una casuistica desarrollada en torno a este tema y ob-
viamente, se puede llegar a establecer ciertas normas que, aunque no re -
presentan una obediencia literal a las prohibiciones de los doctores de la

ley, tampoco la infrinjen.

Se prohibe imitar a seres vivos. Bn tanto todo ser vivo es in-
dividuo, hay que suprimir la individualidad de lo representado. Pero, en
ningin caso se prohibe la representacién de ideas y de formas. La estéti~
ca del arte musulmén es una estética del concepto, una tipologia estética
donde puede representérse "el tipo mediante las acciones caracteristicas de

su estado o profesidén..." (op. cit, 54 ss).

Una de las artes en la que los musulmanes sobresalieron fue
el arte de la iluminacidn de los manuscritos en los que obviamente los
artistas se esmeraban en no representar los rostros del Profeta ni de miem

kros de su familia para que sus obras no fueran declaradas sacrilegas.

Hermosas ilustraciones del Coran, el libro sagrado de los mu-

sulmanes, surgieron de las manos de pintores y caligrafos experimentados.

El amor por "El Libro", El Corén, y por lo gue en él estaba es-
crito se extendié también hacia las obras de teologia, filesofia y ciencias
e impulsd a los califas Qmeyas y Abbasies a emprender trabajos de tra -

duccidn de obras sapienciales, muy especialmente, las de los eruditos grie-

gos.

A los grandes califas les enorqullecia construir bibliotecas
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ricas en manuscritos.

Se crearon bibliotecas e iniciaron importantes trabajos de tra-
duccibn, las primeras traducciones se atribuyen a Khalid Ibn Moawiya , ca-
lifa que presididé un movimiento tendiente a traducir lilros de alquimia,

astrologia, filosofia y medicina, entre otros.

Califas camo Al-Mansur vy A€-Mumin pidieron a los emperadores
de Bizancio que- a cambio de regalos— les hiciesen llegar las obras de pen-

sadores griegos que tuviesen en su poder.

Surgieron las Escuefas de Traductores: Los traductores eran
cuidadosos, tomaban en cuenta no solo las limitaciones que imponia la ca-
rencia de términos &drabes para determinados conceptos filosdficos y cien-
tificos y los problemas de una comprensién cabal no sélo del sentido de
lo que estd escrito , sinoc de las intenciones del autor. Gracias a estos

trabajos el idioma se enriquecid con los términos acufiados en esa épcca.

La invencidén del papel (férmula que obtuvieron de un prisione-
ro chino, en el siglo X), permitid abaratar los costos de produccidn y con-
feccionar gran nimero de libros. Aparecieron los primeros editores encar-—
gados de multiplicar los manuscritos y camenzd el alquiler y venta de obras

inicidndose asi el comercio de los libros.

Ya en el 833 habia surgido en Bagdad la primera casa de la sabi-
duria "Dar al-hijma", famoso centro del saber que comprendia una bibliote-
ca, una oficina de traducciones y una escuela., Setenta y cinco afics des+w
pués las principales obras de los més grandes eruditos griegos, Aristdte~
les, BEuclides, Platén, Hipécrates, Dioscérides, traducidas al Arabe.forma-

ban parte de las grardes bibliotecas.

Arte, literatura, ciencia, matemiticas, astrologia, medicina
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y quimica, son ramas en las que el genio musulman estuvo presente y dejd
su impronta en los lugares en los que se asentd. Y la extensidn dominada
por el Islam no fue pequefia, se extendid desde las fronteras con China,
por el oriente hasta el sur de la Peninsula Ibérica por occidente. (lam 3).

Con el Profeta se conquistd la Peninsula Ardbiga (622-632) los
primeros califas desbordaron las fronteras hacia la franja Siro-Palestina,
Mesopotamia y el Irén (632-661) hasta que, finalmente, llegaron a Espafia
(711).

Su llegada a Espafia pareciera haber sido la continuacién natu-
ral de su viaje hacia occidente y de hecho, parecia del todo inevitable.
Asi es como, la noche del 27 al 28 de abril del 711, Tarniq Ibn Zaydd, el
lugarteniente de Musa Ibn Nusayr, desembarcd en la bahia de Algeciras cer
ca del pefion de Gibraltar al mando de 7000 hombres que mds tarde fueron
reforzados por otros 5000 venidos del norte de Africa, todos ellos espe-
ranzddos en un rico botin,ya que las tierras espafiolas eran fértiles y pqé
digas.

Los musulmanes cambatieron y derrocaron al ejército hispano e
iniciaron invasién de la peninsula. Un afio mis tarde, se les unid Musa
I1bn Nusayn con una fuerza de 18 mil hombres.

Demasiada fue la facilidad con la que ingresaron y dominaron
el sur de la peninsula. Tanto asi que se han elaboradc diversas hipdte-

sis:

- que el nimero de invarores era mayor al de los habitantes de

la zona.

- que la gran divisidn existente entre los reinos hispano-go-

dos impidid una buena defensa;

-2 -



~ que habrian sido ayudados por el conde Juli&n quien estaba
enojado con don Rodrigo por haber deshonrado a su hija Flo-
rindaj

- que fueron los judios quienes les llamaron y les ayudaron a
penetrar en la zona. Prueba de ello seria que al invadir
las ciudades y seguir después su marcha triunfal, dejaron
tras de si muchas ciudades en manos de judios...(10).

Cualquiera haya sido £a 0 fasrazones, lo cierto es que du -
rante 800 afios los arabes ocuparon ia peninsula. Alli intentaron crear
una nueva sociedad, empresa en la cual le cupo especial actuacidén al ome-
ya Abderraman I, quien llegd a esas costas huyendo de la matanza que los

abbasies iniciaron con su familia después de haberlos derrocados.

Abderraman 1 instituyd una monarquia sélida, cimentada en una
super-estructura politico-econdmica organizada en jefaturas militares re—-
servadas al rey y su familia, a gobiernos regionales auténomos indepen -
dientes, un sistema comercial intrapeninsular libre y autdrquico, una po-
litica religiosa de tolerancia, una fuerte centralidad administrativa, un
intensivo sistema agrario con predominio de la agricultura y la ganaderia

y la instauracién del maraved{, una moneda basada en el patrén-plata (11).

Bajo el reinado del Rey justo,- como se le llamd,- y el de sus
sucesores, se vivid una época de esplendor en la que los califas y emires
gobernaron como vicarios del Profeta, tanto en lo religicso ¢ Sarnia) como
en lo temporal (ummal} . -

Sin embargo, la autonomia de las provincias ayudd a la forma-
cién de los Reinos de Taifas, con un alto nivel de vida, rica economia y
gran desarrollo cultural, pero con carencia de cchesidn social y de re-
laciones amistosas vy sinceras entre ellos mismos lo que favoreceria,més

tarde,la empresa cristiana de la reconquista.
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La politica benigna, en lo que a tolerancia religiosa se re-
fiere vibdse trastornada en ocasiones, a consecuencias del fanatismo reli-
gioso de algunos jefes, en especial a la llegada de los movimientos re-
formistas Afmordvides y Almohades (12).

lLos primeros llegaran llamados por los Taifas para que les a-
yudasen en su lucha contra los reyes cristianos y los segundos, vendran

a sustituir a los primeros para purificar el Islam.

A mediados del siglo XI, el Moghreb y al-Andalus, es decir,
el norte de Africa y el sur de Espafia formaban una unidad cultural en tor-

no a ideales de sencillez y pureza religiosa.

Esparia, situada al occidente del dominio musulman, era el cen-
tro de una intensa vida cultural donde se llevd a cabo una fusién muy par-—
ticular entre oriente y occidente: El deseo de saber, la curiosidad huma-
na, la llegada de libros, modas, comerciantes, literatos, misicos, artis-

tas y poetas, introducen el al-Andalus las novedades de Oriente.

Andaluz es Ibn RuSd (Avertoes ) que vivid entre el 1126 y 1198
quien, junto con Ibn Sind (Awicena ) son, para Occidente, dos de los mas
grandes nombres de la filosofia &rabe.

A Ibn Sina, Avicena, (pensador nacido en Bukhara, 980-~1037),

se debe la sistematizacién definitiva de los falasifa islémicos. (13)

Su influencia sobre el pensamiento medieval fue de tal impor-
tancia que; ‘"su filosofia fue aprovechada casi en su absoluta totalidad
y muchas de las doctrinas a él atribuidas, tales como la teoria de la in
tencionalidad, la distincidén entre esencia y existencia, de los universa-
les, el principio de la individuacidén, la teoria del intelecto, las prue-

bas de la existencia de Dios, etc. fueron las piedras capitales para la
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formacidén de los grandes sistemas escoldsticos del s. XIIT, aunque la
utilizacién de su pensamiento haya conducido a posiciones que a veces

pueden parecer irreconciliables" (Cruz Herndndez 1,208 ss).

Por su parte, el pensamiento de Ibn Ruid (Averroes) represen-—
ta la més lograda labor filoséfica del Islam andalusi y la cumbre indu -
dable del aristotelismo medieval.

Es un pensador profundo, original en el sentido que tenia es-
te término en la Edad Media, observador de la naturaleza, "comprometido"
con su patria y religidn,y cientifico y médico nada despreciable.." (Cruz
Hermdndez 2,115).

La originalidad de la obra Averroes parte de la ruptura concien
te y razonada con la sintesis negplaténica y la refutacidn que hace a los

pensadores que la sostuvieran y,muy concretamente,a Ibn Sind (Id. ibid).

Cuando se leen obras de consulta general en relacidn a este
pensador, es comin encontrar en ellas el que se le atribuya la llamada

"Teoria de la doble verdad".

Escierto que uno de los grandes esfuerzos que Averroes rea-
1lizd es el destinado a determinar con precisidn las relaciones entre fi-
losofia y religidén, en sus obras se plantea ora como fildsofo, ora como

creyente.

"Formalmente hablando,— sefiala Cruz Hernd&ndez~, no hay teoria
de los dos verdades en Ibn Rufd, pero si la determinacién de dos "territo-
rios". Lo que sucede es que el correlato formal correspondiente a la teo-
logia y a la filosofia no es el témmino verdad con un calificativo (teold-
gica, filoséfica), sino la creencdia en el primer caso, la 2az0n en el se-
gundo". (Cruz Hernadndez 2, 148).
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De ahi que resulte previsible la hipdtesis de la doctrina de
las dos verdades. (14).

Averroes coloca el conccimiento filosdfico en la cima de la
jerarquia del saber. Por su parte, lo mismo hace Sto. Tamds en el mundo

cristiano y el cordobés Maimdnides por el lado judaico.

El medicevo es una época en la que se entroncan los tres pen—
samientos monoteistas, se nutren, se proyectan. Estos grandes pensado-
res "demuestran" que religidn y fifLosofila no se oponen, sino que repre-
sentan dos etapas del pensamiento: La Re&igidn esconde bajo un velo, pa-
ra hacer asequibles al profano-, las verdades que el fildsofo descubre y

cuyo conocimiento constituye el culto mismo que rinde a Dios.

Ibn Hazm (Cordoba, 994-1063 ) Ibn Bajya,-avempace -, (Zaragosa,
210702 - 1138),1bn Tufayl,-Abentofail - (Granada, ¢11102-1185) , Ibn al
'Anabi, Abenarabi (Murcia, 1165-1240) son nombres que estdn ligados a la

historia de la cultura de la peninsula ibérica.

Detenernos en cada uno de ellos, aungue resultare de gran inte-
rés, no corresponde al objetivo de esta presentacidén general. Material su

ficiente puede encontrarse en la obra Historia del pensamiento en el mundo

islémico, de Miguel Cruz Herndndez.

Resumiendo, podemos decir que el florecimiento de las ciencias
y de las letras no se produjo de la noche a la mafiana, fue producto de un
proceso que requirid tiempo y para ello fue necesario la asimilacidn del
espiritu islédmico, de la lengua arabe y de su arraigo civico, como también
la interaccidn entre los diferentes elementos étnicos que poblaban la pe-

ninsula.

Al-Andalus fue lentamente llendndose de hermosas construccio-
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nes, que constituyeron el legado més concreto y visible de la permanen—
cia musulmana en Espafia (visible a simple vista), De la época omeya per-
duran en Cordoba la mezquita y el Alcazar, en Mérida la Alcazaba, en To-

ledo se encuentran el puente de Alcantara y la puerta del sol.

Las construcciones mas notables de los almoravides correspon-
dieron a mezquitas fortalezas. La de ellos fue una época en la que re —

forzaron los lazos entre Espafia y el mundo bereber.

En Espafia se conservan aln algunas mezquitas erigidas por los
primeros almoravides, pero son bastante mds significativas las argelinas
del mismo periodo: Las grandes mezquitas de Argel, Nedroma y Tlemecen..
en Argel lo mismo que también en Tlemecen, se puede observar una inten-—

cionada imitacidn de la gran mezquita de Cordoba. (Scerrato, 173).

El de los almohades fue un arte severo en sus lineas y con una
decoracidén de escasos elementos arquitecténicos donde se acent(ia la pure-

za de los tipos artisticos musulmanes.

"Y no obstante, pese a la aparicidén de algunos motivos de la Ber
beria oriental (como las mugarnas o los revestimientos de cerdmica esmal-
tada), la matriz de sus esquemas, tanto planimétricos como ornamentales,
es siempre hispano--morisca. De este modo, gracias a la unificacidn po-
litica por los almohades en todo el Islam occidental, su estilo sincretis
ta, derivado del de los almoravides, tomado a su vez de prestado de los
omeyas de Espafia, se difundid uniformemente desde las fronteras de Casti-
l1la hasta las costas de Tripolitania, destinado a durar mucho més que

la dinastia almohade * (Scerrato, 174).

En la Andalucia de los nazaries cobra auge la construccidn ci-
vil. Este periodo sefiala,a juicio de algunos autores, el apogeo del arte

mogrebiano.
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Respecto a esta época seflala Scerrato que , "aunque los edifi-
c¢los religiosos predaminan en la zona de los bereberes, en la Andalucia
de los nasridas o nazaries toman en cambio mayor auge las construcciones
civiles. En este asunto, son tipicos los palacios de la Alhambra de Gra-
nada, erigidos sucesivamente por Yusuf I (1333-1354) y su hijo Mohammed V
(1354-1391) sobre una colina frente a la ciudad..." (op. cit, 180).

La arquitectura hispano-drabe es de exteriores sobriocs y sen~
cillos. Incerrada en si misma,- como aisléndose del mundo circundante-,
se abre en explosién de formas y colores en su interior, con una gran ri-
queza decorativa, mucha fantasia ornamental y una amplia variedad de dise-

-~

rm.

A los diversos elementos arquitectdnicos y decorativos se une
una vegetacidén exhuberante y surtidores de aqua. Ambos elementos, escasos
en la vida de los habitantes del desierto abundan en Espafia y transforman
el espacio en un verdadero oasis o jardin del paraiso, convirtiendose en
un recrec para la vista y un sentimiento gratificante para el alma que rno

se cansa de agradecer a Allah por sus maravillas.

Y asi, suma y sigue: La Alhambra en Granada, el Alcazar, la Gi~
ralda en Sevilla, la gran mezquita en Cbrdoba, las sinagogas en Toledo,
ciudades que son parte de la historia musulmana en Espafia.... Granada, Se-
villa, Cordoba, Toledo, son también parte de la historia de los judios y

de los cristianoS....

Son parte de la historia de la cultura del hombre, donde se re—
unen arte, ciencia, literatura y poesia... todas ellas disciplinas donde
se trasmite el amor de los Arabes por las disciplinas del espiritu.

Arabes vy Judios dejaron testimonios de su amor por ese suelo
donde se enraizaron y unieron sus destinos a Occidente: poemas de amor
odas a la amistad, al vino, a las mujeres, a las ciudades, a los gober -
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nantes, al dfa y a la noche, v , ¢por qué no decirlo? a elementos tan pro-

saicos como la alcachofa o las berenjenas.

Espafia fue una tierra donde hubo flujo y reflujo; alli "a la
sombra de espadas invencibles, los escribas garrapateaban Suras cordni-
cas, los maestros apoyados sobre las columnas de la Aljama disertaban,
los ricos pujaban en las subasta de cddices, las esclavas cantaban, los
poetas versificaban y los eruditos ordenaban las primeras antologias..."
(Garcia Gimez, 29).

Hubo un tiempo, el primero, en que los arabes fueron extranje-

ros en Espafia y asi lo expresd Abderramén I

"Oh, patma, Tu eres como yo,
Extranjera en Oecddente,
afefada de tu patrnia....."

Y asi fue, principe y &rbol eran extranjeros, también la poe-
sia en la que el principe cantaba-dice Garcia Gomez-. Sin embargo, se
enraizaron a ese suelo generoso para formar un todo. Tal es asi que, al
abandonar los arabes a Espafia, sus almas traslucieron su pesar y volca-

ron sus sentimientos;

"Todo Lo olvidaré menos aquella madrugada junio
al Guadafquivir, cuando estaban fLas naves como
muertos en sus f0sas .

Las gentes se agolpaban en fLas dos orndillas, mi-
nando como §Lotaban aquellas perlfas sobre fas
espumas del nio.
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(1)

Calan Los velos porque fLas virgenes no Ae
cuidaban de cubrirse, y Ae desgarraban L0
roAtnos como otras veces €os manitos.

LLegs el momento y iqué tumulto de adioses,
qué clamon el que a porfla Lanzaban fas
doncellas y Los galanes!

Pantienon Los navios, acompaniados de s0 -
£80z04, COMO una perezosa caravanad que
el camelleno arrea con su cancddn.

iAy, cudntas Ldgrimas cafan af agua!
Ay, cudntos corazones rotos se Llevaban
aqueflas galernas insensibles! (15).

NOTAS

A Hafim Ibn Abd al-Manaf, bisabuelo de Mubammad, se deben las adecua
ciones necesarias hechas al interior del area comercial de Makka pa-
ra asequrar la mantencidn y expansion del gran comercio.

A través de sus gestiones contractuales con Abisinia, Yemen, Persia
y Siria, -entre otras-, logrd aumentar el flujo comercial. También
organizd la participacidn en el comercio de tribus y clanes situados
alrededor de Makka. La participacion consistia en ofrecerles un mer
cado para sus productos y el beneficio integro que derivase de estas
actividades a cambio de que ellos garantizasen la seguridad ({£df)
de las caravanas.,

La expansion del comercio estaba basada en alianzas entre clanes si-
tuados principalmente alrededor de la ciudad. Estas alianzas se ar-—
ticulaban en torno a una nocidn de tipo religioso {Hums)que conlleva
cierta idea de valentia, rigor religioso y dedicacidén a un santuario
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(2)

(3)

(4)

{La Ca'aba).

Los_componentes de esta alianza eran llamados 'ARL Alfak (pueblo de
Allah), identificéndose de este modo con el dios personal de Hasim y
su familia.

AL qur'an, E1 Corédn, fue redactado en su forma actual después de la
muerte de Muhammad.

La recopilacidn es atribuida a Zaid Ibn Tabit, quién reunid las dife
rentes revelaciones del Profeta en 114 suras (capitulos). Sus figu-
ras principales, temas e ideas religiosas estén basadas en la Biblia,
Apbcrifos y Pseudoepigrafes y cortiene, ademas, elementos semiticos
comunes a las literaturas mesorientales.,

Aln cuando el Corén es la obra fundamental para los musulmanes, tam-
bién aceptan como Escrituras Sagradas el Pentateuco. (AL Aiau&;, los
Salmos (Az- zabut Daud} y el Evangelio {A£ Inyil).

Son importantes también:

La Sunna, que comprende el conjunto de dichos y hechos del Profeta y
su modo de proceder segin, resulta del testimonio de sus contempori-—
necs y amigos.

El Hadit, que corresponde a la tradicién que conserva los dichos del
profeta vy sus discipulos.

Las Kiyas, o decucciones légicas o por analogia, ya sea de hechos del
Coran, de la Sunna o del Hadit, v,

El Vd&Xma, esto es, el consenso de los fieles en materias que no pue
den esclarecerse por los métodos sefialados anteriormente.

La oracidn es un acto de comunicacidén con Dios que brinda miltiples
beneficios y virtudes a guien lo realiza, va gue los favorece fisica,
mental y espiritualmente, les redime de sus pecados y tranquiliza la
conciencia y el espiritu. el mismo modo como brinda berneficios vy
virtudes, la oracidén exige cumplir algunas condiciones, entre ellas,
p.e., ser musulman, tener plenas facultades mantales, practicar la a
blucidn o pux1f1cac1on ritual y orientar la oracidn hacia Makka.

Antes de emprender el viaje, el peregrino debe asegurarse que su fa-
milia y todo quien dependa de &l cuenta con lonecesario para su sub-
sistencia. Del mismo modo, debe dejar arreglada su situacidn finan-—
clera, social y familiar, de modo que nada ni nadie le distraiga de

- 33 -




(6)

(7)

su santo propdsito.

La peregrinacién no es privativa de los varones, también pueden ha-
cerla las mujeres y nifios. Existe en el Islam la llamada "pereghina
eibn def ausente" que puede un hijo realizar por su padre enfermo.

Esta peregrinacidn le es atribuids a la perscna en nombre de la cual
se hizo. El peregrino deberd realizar para si mismo otra peregrina-
cidn.

También existe la costunbre de efectuar una peregrinacidén a Medina
(Yatrib} en base a lo que dijo el profeta:

"Una oracidén rezada en mi mezquita (Medina) es mejor que mil rezadas
en otra, y, una celebrada en af-haram (Makka) es mejor que cien mil
oraciones rezadas en otra".

" . ... Los objetivos del Djihad son los siguientes:

1) expansidén de la creencia en Dios y la adhesidn a Sus mandatos....
2) ayudar al débil y desposeido ....
3) poner fin a la persecucidn ....

... Hay que tener en cuenta que la agresidn siempre es mala, indepen
dientemente de quien sea el agresor, por lo tanto, hay que actuar
con cuidado para no exceder los limites de la justicia ya que un sis
tema divino no puede tener una normativa doble cuando considera la a
gresién como un mal y una crueldad en otros, no la puede considerar
sagrada y divina para sus propios seguidores... {Behesti/Bahonar,
429 ss).

Abderraman Cherif—Chergui en su obra La ideologla islémica, dimensidn
psicoeducativa, desarrolla con esmero lo relacionado con la socializa
cion del Individuo en las diferentes etapas de su existencia, tenien— -
do como base las fuentes mismas del Islam.

En la obra de Behesti y Bahonar, Introduccién a la filosofia islémi-
ca (capitulo destinado a la familia) se hace una descCripcion miNUCio
sa de los criterios tomados en cuenta para la eleccién de esposo: de
las personas consideradas Ma%kam, es decir, agquellos con los que no
se puede, -por razones de parentesco-, contraer matrimonic y las ra-
zones que permiten, -~segin la ley islamica-, la obtencidn del divor-
cio.

Existen dos instituciones que llaman poderosamente la atencidn en oc
cidente: ellas son la pofigamia y el llamado "matrimonio porn un tiem
po deteminade™, (op. cit, 298 ss).
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(9)

La etimologia del norbre 6u6& y el origen histérico de este movimien
to espiritual no estén aln suficientemente resueltos.

La mayoria tiende a derivar el término 4ufd de suf (lana) por el man
to de lana blanca que usaban y, con el término tu4auu% se designan a
quienes hacen profesidén de 4ufd. Escribe Cruz Hernandez que "El sen
tido del taawuuﬂ es inherente al Islam y el mas claro testimonio de

la vocacidn espiritual de la rellglon muisulmana, constituye la ‘fcara
religiosa-personal' del mensaje profético de Muharmmad y es una lici-
ta y conveniente lectura del contenido de la revelacidén alcorénica..

. (op. cit, 129).

Se dice que el verdaderno sufd es aquel que vive en &L mismo £a uni -
dad y unicidad trascendentales de Dios.

Al decir de este autor, la figura mas 1mportante del movimiento sufi
oriental fue al-Husayn Ibn Mansur al-Hallay, quien fue el primero
que comenzd a predicar a £odos los musulmanes la doctrina de la unidn
estatica puesto que "la asuncidn mistica no era un camino reservado
a los escogidos, sino para todos los hombres y que su final no era
otro que la unidn estdtica con Dios, para identificarse con El en un
acto supremo de amor' (op. cit. 133).

Esta actitud le atrajo un repudio general de guienes postulaban que
no todos los hombres estén preparados para acceder a los secretos di
vinos y misticos: Ello requiere una "iniciacion".

Al postular al-Hallay la existencia de una vocacidén mistica en todo
hombre, independientemente del credo que profese, se ¢oloca en una
posicién de universalidad que se patentiza toda vez que uno se sumer
je en el estudio de la mistica.

El pensamiento sufi ha brindado a la historia de la cultura univer -~
sal hermosas obras literarias y filosdficas en las que se desarrolla
una mistica que podria denominarse de los "fieles de amor' en donde
la curbre amorosa -unidn total con el Uno Absoluto- resuelve todas
las contradicciones. El hombre es como la sal gue se disuelve en el
agua, se disuelve en el Todo para conformar la Unidad. Desde este
punto de vista, es como un mierbro de los Banu Udhra que cuando se e
namoran "mueren de amor". -

El Kalam "es una ciencia especulativa que se refiere de un modo espe
c:Lal —aunque no exclusivamente—, a materia teoldégicas ..." .... los
aéall&num es decir, los portavoces, los Loquent{es de que habla
Sto. Tomas, definen el Kafam como "la ciencia de los fundamentos de
la fe, de las pruebas intelectuales en apoyo de las verdades teologl

Cas .... " {(Guillaume, A. El legado del Islam, 346~7).
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Las hipbtesis que se barajan para jus iflcar la facilidad con la
que los musulmanes ingresaron a la Peninsula no pasan de ser justa -
mente eso, ya que:

a)
b)

c)

d)

no puede negarse una invasidén que efectivamente ocurrid;
magnificar el nimero de invasores y minimizar la poblacién exis -
tente no posee ninguna base empirica;

respecto a la disputa personal del Conde Julién contra don Redri-
go, de Castro seflala que se trata solo de una tradicidn fabulosa.
Sin embargo, un relato de Ibn al Athir —citado por Crespi-, ilus—
tra sobre "la tradicidn fabulosa", sefialando que era costumbre en
esa época que los principes de Espana enviaran a sus hijos -de am
bos sexos~ a Toledo donde haclan las veces de servidores del rey.
Una vez adentro, recibian una dote y el rey les casaba entre si.

Una hija de Julian, gobernador de Algeciras, Ceuta y otros luga -
res estaba en la corte. Rodrigo la vio, le qustd y la deshonrd.
La joven informb a su padre la afrenta sufrida y este, indignado
se puso en contacto con Musa Ibn Nusayr y le ofrecid someterse si
escuchaba su peticidn: aliarse para invadir los territorios de Ro
drigo y vengar la afrenta recibida .... (cfr. Crespi, 41). -

Quizas resulte conveniente sefialar aqui que don Rodrigo, el (ltimo
rey visigodo, ascendib al trono violando los derechos que le asis
tian al mismo a los hijos de Witiza y pasando por alto las leyes
que regian la investidura real, motivo por el cual se atribuye a
los partidarios de Witiza que sollc1taran a Musa Ibn Nusayr su in
tervencion armada.

Respecto a la participacidén de los judios en este suceso, la Enci
clopedia Judaica sefiala que "es un hecho indiscutible que lo que
determind a Musa, indeciso pese a las persuasivas invitaciones

del partido de Witiza, a lanzar sus huestes a Espafia, fueron los
informes secretos que recibid de los judios espafioles, quienes le
revelaron al Emir la impotencia militar de la corona, el estado
ruinoso de los castillos, el agotamiento del tesoro real y la exas
peracidn tanto de la nobleza como del pueblo, ante una opresidn
que se habia hecho general™ (EJC IV, 144).

Carlomagno, el mas importante de los monarcas europeos, habia inten-

tado (entre el 776 y el 780) una reforma inspirada en la realizada
por, Abderraman I, (Cruz Hernandez 2,12).

Los Afmordvides son un movimiento politico-religioso fundado por Abd

Allah Ibn Yasin en la primera mitad del s.XI con la finalidad de com
batir a los infieles. Este grupo conquistd el Norte de Africa y con
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siquieron, por primera vez, la unidad politica y religiosa en Marrue
cos. Del N. de Africa pasaron a al-Andalus con el objeto de brindar
apoyo a los Reinos de Taifas: derrotaron al rey Alfonso VI en la ba-
talla de Zalaca (1086) y se establecieron en la peninsula. Su deca-
dencia sobrevino con la expansidon de los Almohades.

Los Almohades es un grupo muslman politico-religioso fundado por Ibn
Tumart, un jefe bereher de Marruecos, a principios del s.XII. A su
sucesor 'Abd al Mu'mim (1130-1163) se atribuye la fundacibdn de la di
nastia v el imperio almohade que se extendid por todo el norte de A-
frica y el sur de Espafia, desplazando a los almoravides. Su decaden
cia se inicia con la derrota que sufrieron en la batalla de las Na -
vas de Tolosa (1212).

{13) Cruz Hernandez en su Historia del pensamiento en el mundo islémico,
(vol. 1) hace una presentacion clara y eficaz del pensamiento de Avi
cena, destacando lo esencial respecto de sus concepciones sobre la
religién, la sociedad, el alma, la esencia divina y la doctrina del
intelecto, entre otros tépicos importantes. (cfr. op. cit. 1,205-249).

(14) Cruz Hernandez, op. cit. 2,115-219 realizd, en apretada sintesis, una
exposicidén del pensamiento de Averroes.

(15)  "Mutamid y su familia se embarcan para el destierro" es el nombre de

este poema de Ibn al Labanna, de Denia (Espafa). cfr. Garcia Gomez,
127.
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LA MEZQUITA DE CORDOBA Y LA ARQUITECTURA ISLAMICA

La Mezquita de Cérdoba wunos de los mds hermosos vestigios
de 1a'presencia drabe en Espafia, estd considerada como la obra cumbre del
estilo hispano-musulmén, estilo artistico que posee caracteristicas bas-
tantes definidas y que se enmarca dentro de la denominada "Escuela del
Moghreb™. .
Conviene precisar un tanto las caracteristicas del arte isla-
mico para luego centrarnos en este movimiento y apreciar en qué medida es
ta mezquita,- erigida por el califa 'Abd al Rahman I en el 780-, sique las
normas arquitecténicas y decorativas camunes a los santuarios islémicos,
Cuyos or{genes se remontan a la casa del Profeta en Medina, verdadero cen-

tro comunitario de la época. (Lam. 1)

Muchos autores concuerdan en que el arte musulman encuentra
sus origenes en el medio Oriente Antiguo y logra su concresidén gracias a
la fusién de estos elementos con otros pertenecientes a las tradicicnes
locales y férmulas artisticas de las diferentes zonas conquistadas, ela-
boradas en torno a una concepcidn de "lo Bello" que depende intimamente

de su concepcidn religiosa.

En la creacidén artistica jugaron un papel extraosrdinariamen-
te importante los artesanos y artistas locales, los que respondieron a los
requerimientos de los conquistadores, en lo que a lenguaje artistico se re-

fiere dando origen a una nueva estética: la estética musulmana.

Y en ella, un motivo central estd dado por la prohibicién de
representar seres vivos acorde a las interpretaciones hechas por los tedlo-
gos musulmanes de "una frase que, segin la tradicidén, habia pronunciado el
Profeta, aunque no figurase en el Cordn" (1) y que llevd a los artistas

a encontrar nuevas soluciones vya sea en la organizacidn «:? 25 -
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pacio, manejo de luz y sombra y uso del color, entre otros, para afirmar un
principio de inverosimilitud que atestiglie, por si mismo, que la intencidn
del artista no es la imitacién de lo real y que, por lo tanto, su obra estd

dentro de los limites permitidos.

Esta concepcidn estética aparece en todos los lugares conquistados

por el Islém y expresa una misma concepcidn de "Lo Bello".

Lo anterior no significa negar que también le compete cierto rol a
las inferencias gengraficas y nacionales de las distintas zonas que forma -
ban parte del Imperio musulman y que, desde el punto de vista artistico per
mite, -seqgun algunos historiadores del arte- distinguir cinco grupos o es -
cuelas de arte: La Escuela Siro-Egipcia, la Escuela del Mogreb (que compren
de Tunisia, Algeria, Marruecos y Espafia), la Escuela Persa, la Escuela Oto-

mana y la Escuela de la India.
Dignos representantes de cada una de estas escuelas de arte serian:

- Las Mezquitas del Domo de la Roca y la del Agsa (ambas en Jerusa
lem) y la mezquita Omeya de Damasco, todas ellas del siglo VIII
y pertenecientes a la Escuela de Sinia y Egipto.

Para la Eacuela def Mogreb:

- La Madrassa Al-Attarin (en Fez), la mezquita Kutubiyya (Marrue -
cos), la mezquita de Cbrdoba (Espafia), las sinagogas Santa Maria

la Blanca y nuestra sefiora del Trénsito (Toledo, Espafa).

- La Eacuela Persa se ve reflejada por las hermosas construcciones
de Isfahan, como lo son la Madrassa-ye Madar I-Shah (1706-1714),
o la plaza Real (Maydan i-shah), que forman parte del gran pro -
yecto de urbanizacidn de Sha Abbas, o la Masijid-i Shah (también
obra de Shah Abbas). La conquista de Persia data de los prime -

ros tiempos del Islam; especificamente del califato de Omar (afio
642).

- 40 -



{
|

cGCco0000D
3

T—‘_

TIIIT11I

2
Q00 QQGOTVOOCOOCOQO0 O G

Q00000 QLCUOOCBLLOOO0HD

Lamina N° 1

Medina, reconstruccisn esquemdticn de la
casa del Profeta, sobre la cual se levanio mds
tarde la famosa mezquity:

! Las estancias de las mujeres del Profeta

2 Cobertizo orientado haciu lu Meca, debgjo
def cual Mahoma haciu su oracion y departia
con SUs COmpanieroy

3 Cobertize en el cual darmian los huéspedes.

B B 8
T

Qg

Ldmina N2 2
Mshattu, planta del pulacio cHeva:

b Zona residencial, formada por cuatro apiii-
tanientos

& Sula de las andieacias de tipo busitical. gue
terodna vt un espacio cuadrado, sobre of
e se aheen dres dbsides, v precedida por un
arco trivnful cou tres bdavedas

& Sale de wracidn

- 41 -

Ldmina N 3
Estumbal, planta det Tophapisuray:

nv representudo
2 Puertu de paso
3 Negundo patio
4 Cocinas
5 Tesoro
6 Hospirad
7 Tercer patio
8 Biblioteca de Ahméd iii
9 Harén
10 Cuarto patia
1t Revan Kiishk
I2 Bugdad Koshk

I Primer patio, doade esta el Chinili K dshk,




De Persia, se dice que los musulmanes habrian adoptado el 1i -
Liwan y la sala cupulada.

~ En la Escuefa Otomana, se entrecruzan elementos persas con los de tra-—
dicién siria y bizantina. De los primeros adoptan los hermosos revesti
mientos cerdmicos y de los segundos su arquitectura, hermoso ejemplo 1o
constituyen las mezquitas Silleymaniye y Ahmadiye, ambas en Estambul.

~ Por su parte, la escuela Indomusulmana se encuentra representada por mo

numentos como el Taj Mahal - construida por Shah Jehan para su amada es

posa Ar jumad Banu-, los mausoleos de Ghiyas ud - Din Tuglag (1325), de
Humayun (1572), de Itimad Ad-Daula (1622), o, la Jami Masjid, entre

otros.

El arte musulmén en su conjunto encontrd diversas vias de expresidn.
Es asi como en arquitectura encontramos edificaciones religiosas y secula

res.

Entre los edificios seculares el mas importante es el pafacio
de los soberanos, los que en general, se articulaban en torno a uno o mas
patiocs, alrededor de los cuales se situaban las dependencias y apartamen -
tos. Hay dos partes claramente diferenciadas, el 4€amliq, destinado a la
vida plblica y donde se encuentran la Sala de Audiencias o Sala del Trono,
y, el Harem destinado a la vida privada. (Lam. 2).

En la época omeya, estos edificios no pueden denominarse pro -
piamente musulmanes, ya que los principes Omeyas —de origen ndmade~ hubie -~
ron de guiarse por los usos arquitectdnicos del lugar. Los planos muestran

una gran diferenciacidn entre los edificios de este pefiodo.

En Espafa, uno de los palacios mas antiguos es el de Medinaf
al-Zahra, construido por Abd al Rahman III. En su construccidn fueron em -

pleando materiales traidos de todas partes y trabajaron - héabiles artesanos
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n A la izquierda hay un edificio en el que se conservan las
cosas necesarias, jarras de oro y de plata, candelabros destinados a la
luminacién de la vigésimo septima noche de ramadédn. FBn el tesoro se pue-
de ver un ejemplar del Coran que dos hombres sostendrian con dificultad
a causa de su peso, cuatro folios provienen del Coradn que Uthman, hizo de
'Affan (Dios le sea propicio) ha escrito con su mano; en ellos pueden
verse numerosas gotas de sangre. Este ejemplar es utilizado cada viernes.
Dos guardianes de la mezquita, precedidos por un tercero que sostiene una
antorcha, tienen la misién de llevar el libro dentro de un cofre adornado
por pinturas y ornamentos de delicadisima elaboracién. En la Sala de ora
cibn hay un atril reservado a tal fin. Cuando el imdn ha leido la mitad

de una seccidn del Corén, se le vuelve a llevar al tesoro....

...El rimero total de personas encargadas del servicio de la
mezquita es de sesenta, todos estdn bajo control de un intendente (ver
Crespi, 171) (8).

La descripcidén de al-Idrisi permite facilmente darse cuenta
que la mezquita de Cdrdoba ha sido, sin lugar a dudas, uno de 1los edificios

islémicos de extraordinario gusto y exquisitez.

Detengdmonos un momento aqui, para recordar lo que se ha es-
crito sobre elementos de arquitectura y de decoracién,que son de uso comin

en las oconstrucciones islémicas.

Entre los primeros nos referiremos a los arcos, puertas y

cOpulas. fespecto de los arcos , es sabido que su forma varia de acuerdo a
las regiones. Puede decirse que, al parecer, ningin otro arte ha hecho uso
de una variedad tipoldgica tan amplia: arco de herradura, arco puntiagudo,
arco polilobulado, arco en relieve, arco en estalacticas y peraltados.

El a0 es un elemento siempre presente, a veces se pue—
den encontrar combinados, otras,superpuestos. Frecuentemente,la eleccidn de

- 54 -



los mismos no wresponden a necesidades estructurales, sinomas bien es de in
dole decorativa.

Tanto en Egipto, como en el Mogreb el arco mds usado es el
de herradura y el de estalactitas , los que junto a las arcaturas polifo-
buladas son muy usados también en las decoraciones de encuadramiento de

puertas y de muros.

Las puertas generalmente se hayan encuadradas en un panel rec
tangular donde cada uno de los arigulos esta decorado con un rosetdn, una

pifia de palmera y otro motivo resaltante a simple vista.

Las puertas propiamente tales eran de gruesa madera, adorna-
das en un primer momento con cfavos dispuestos en lineas horizontales (co-
mo la que hemos descrito) formando poligonos o rosetones, © simplemente
tallados con diversos motivos (como ocurre en el caso de las puertas de
acceso al Domo de la Roca en Jerusalem, donde cada una posee un disefio di-
ferente) mas adelante, camenzaron a ser recubiertas con placas de cobre y

bronce.

El domo o cipula es otro elemento comin, sobre ellas sefiala
G. Mandel: ‘"después de las primeras clpulas semicirculares en estilo bi-
zantino o sasénida, se fue desarrollando bajo la influencia del Asia Cen-
tral, una forma de clpula més caracteristica. Eran estructuras mis es -
beltas puestas sobre un muro exterior alto y circular conectado por medio
de un bisel angular a una base cuadrada....

...los turcomancs dieron a sus clpulas una cubierta cdnica mien-—
tras que las bulbosas, puesta sobre un tambor alto, frecuentemente estria-

das o acanaladas, eran tipicas de la arquitectura mongol.

"Los safévidas imitaron las formas caracteristicas de la tien-
da mongol, acentuando el vértice y en la India los domos bulbosos~ origi-
narios del Agia Central -~ descansaban a veces sobre pequefias arcaturas po-
lilobuladas..." (Mandel, 10 ).
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Los elementos de decoracidén son variados. Encontramos entre
ellos las mugarnas (estalacticas), arabescos y entrelazados,decoracién flo
ral, geométrica y epigrifica. Veamos las caracteristicas de cada uno de

ellos.

La mugarna o estaldctica estd considerada entre los elemen-
tos mis carateristicos. Recuerdan el aspecto de las concreciones pierro
sas que se forman en las grutas. Son elemento de decoracidn que se apli
can, frecuentemente, sobre arcos, capiteles o frisos. Un clasico ejemplo

de su uso lo tenemos en la arquitectura mogrebiana.

Los anabescos y entrelazados ©stan formados, por lo general,
por tallocs medianos a lo largo de los cuales se entrelazan, a intervalos

regulares, lineas curvas, rectas, poligonos, etc. Se emplean, principal-
mente, para adornar paneles estrechos y para decorar los altoes de los mu

ros.

la decoracidn 4€oral es un tipo de decorado inspirado prin

cipal aunque no exclusivamente,en las hojas de palmeras y acanto .

La hoja de palmera vista de frente presenta el aspecto de una
hoja simple, alargada, emergiendo de un tallo. Vista de perfil, en cambio,
parece una hoja doble, donde los 1ldbulos se esparcen en sentidos diferen-

tes. A esta decoracidn se le unen conchas, nueces de pino, y pifatas.

La decoracidn geométrica ,— basada en la composicidn poligo-
nal constituye -dicen- 1la base de la decoracidn islamica. Este estilo
decorativo se afirma en el siglo X con la decoracidn de la Mezguita de
Chrdoba Yy, @ partir del siglo XIV,domina la decoracién de todo el impe~

rio musulmén.

La decoracidn epigrdfica donde la caligrafia es utilizada
como un elemento ornamental, se encuentra siempre presente. Hay quienes

sostienen que la caligrafia es el "Gnico arte especificamente drabe del
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Islédm, ya que su materia prima es la forma de las letras del alfabeto &ra-
be", que su empleo en las mezquitas como elemento decorativo deriva direc-
tamente de su "relacidén con la palabra divina™. A esa relacidn especial se
suman las caracteristicas plésticas que'permiten establecer ritmos median-

te la repeticién de trazos verticales" (Papadopoulo, 175).

Se encughtran dos tipos principales de escrituras: la Ku-
§ica. cuyo nombre deriva de la ciudad de Kufa ~ es de lineas rectas, an-
gulosas, de grosor uniforme, este tipo de escritura se empled en la arqui-

tectura; mosaicos, piedras labradas y azulejos.

La cuwrsiva 0 nasfi es el otro tipo de escritura, de cardc~
ter esponténeo, suave, menos solemne, sinuosa, suelta. Este tipo de escri

tura se empleard, preferentemente, en los libros.

Ambos estilos poseen variaciones. Es asi como puede encon

trarse un kufico florido, y,dentro del nasji se encuentran el fulut y el
taliq ‘

Un recorrido por el monumento cordobés nos permitird dete-
nemos en algunos de los elementos de arquitectura y decoracidn que en
€l encontramos.

Respecto de los primeros, resaltan los arcos, puertas y

ventanas. Tomemos como ejemplo el muro oriental.

Se aprecia a simple vista la construccidn sélida del edi-
ficio cuyos muros estén interrumpidos por contrafuertes y puertas de acce
so al recinto, completa el cuadro una serie de ventanas ornamentales sepa
radas por columnatas delgadas que soportan arcos de herraduras. El muro
remata en una decoracidén almenada. Practicamente desde la mitad del muro
hacia el borde superior se encuentra profusamente decorada con eleamentos

diversos que describiremos més adelante.
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La puerta es de madera oscura,- decorada con clavos orde-
nadamente dispuestos en sentido horizontal que, @ intervalos regulares, se
insertan en toda la superficie. Sobre ella un arco de herradura, finamen
te decorado en forma simétrica con motivos florales, formando tres circu-
los a cada lado; entre ambos, hay ocho franjas verticales de color rojo se
paradas cada una por franijas de entrelazados florales.

En la superficie semi—circular, entre el arco y el borde su
perior de la puerta, se aprecian dos espacios claramente definidos: 1la ba-
se del semicirculo, de forma trapezoidal estd dividida en franjas decora-
tivas verticales alternadas, unas con decoracidn floral y las otras donde
se evidencia el uso de los colores rojo y blanco, con decoracidn aparente—

mente geométrica.

El resto de la superficie, totalmente enmarcado por un del-
gado friso epigrafico encierra una decoracidn geométrica roja sobre fondo
blanco.

El arco total estd encuadrado por un panel rectangular, su
decoracién floral es un verdadero juego de ondas ascendentes que forman en
cada esquina una especie de rosetdn grande del cual surgen tres circulos

cada vez mas pequefics.

Sobre este panel, una franja rectangular encierra una ins-

cripcidn.

Todo lo anterior estéd enmarcadg por un ancho friso con deco
racién geométrica roja sobre blanco ribeteado por una delgadisima franja

decorativa.
En orden ascendente, muy bien centrados, se aprecian cinco

ventanas ornamentales, claramente separadas por seis columnas delgadas gue

sostienen arcos de herradura.

- &0 -



La decoracidén de los arcos repite, en menor escala, la del

arco que cubre la puerta, tanto en motivos como en color.

Las columnas son tres de color,a simple, vista oscurc y tres
medio roséceas; las ventanas de los costados y la del centro poseen decora—
cidén geométrica en rojo sobre blanco. Las dos restantes lucen un motivo de

entrelazdado floral.

Para completar el ancho del gran recténqulo en el que se ins
cribe el arco sobre la puerta, hay dos pequefios rectangulos decorativos -uno
a cada lado - con entrelazado floral, cuya altura alcanza los capitales de
las columnas. Desde alli hacia arriba, una franja geométrica rojo scbre blan
co enmarca el conjunto (Lam. 12 ).

A ambos lados y desde una altura menor que desciende hasta,
aproximadamente, el tercio superior de la puerta, observamos un amplio pa-
rel decorativo. Sobre una base rectangular delgada,~ decorada con cuatro
franjas oblicuas con motivos gesométricos, blanco sobre rcjo, separadas cada
una por decoracién de entrelazado floral-, se sostiene un rectangulo mds
amplio en el que se encuentran tres columnas que sostienen dos arcos de he—
rradura. La deooracién de la superficie en la que se insertan sigue el mo-
delo del entrelazado floral.

Perfectamente centrada sobre ellas e inscrita en su propio
entorno rectangular, se aprecia una pequefia ventana. Por el tipo de deco-
racidén permite el paso del aire y de la luz hacia el interior del edificio.
Esta ventana estd flanqueada por columnas que sostienen una arcatura poli-
lobulada, cuya decoracidén es semejante a la del arco monumental sobre la
puerta. El rectangulo en el que se inscribe ésta arcatura luce en cada es—

quina un rombo decorativo, en relieve.

Al ingresar a la mezquita la multiplicacién de columnas y

arcos de herradura superpuesto dan la impresién de un oasis pleno de pal-

S
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Muchas de las columnas empleadas fueron traidas desde otros
edificios, de ahi la diversidad de detalles que encontramos en ellas. Los
arcos estén coloreados en rojo y blanco los que, al parecer, son los colores

caracteristicos del monumento.

Al vigitante desprevenido, ingresar a ella puede causarle
una impresidén errdnea: le parecerd que la sala hipdstila es la resultante
de una superposicién de columnas y arcos sin orden ni direccidn alguna. De
ahi que resulta necesario ubicarse en los angulos correctos, que permiten
apreciar el orden de las naves, todas ellas orientadas hacia el muro de la

gibla.

_La nave central de la mezquita estd "ocortada por una nave
paralela a la de la gibla, formada por columnas colocadas a intervalos re-
gulares, los que soportan una doble hilera de arcaturas polilobuladas be-

llamente decoradas en entrelazados florales .

Trasponiendo esa nave paralela a la gibla accedemos al mi-

hrab y a la capilla que se encuentra al costado derecho del mismo.

La zona del mihrab une al tradicional colorido rojo y blan—

a una profusién de azules, verdes y dorados.

El murc de la gibla es, sencillamente, excepcional. Deten-

gédmonos solamente ante el mihrab.

Dos columnatas ornamentales, pareadas, parecieran sostener

el peso del arco de herradura.

El arco decorado con finisimos mosaicos: diecinueve fran-
jas. La central completamente vertical es Unica en colorido y disefio; ha-—
cia ambos costados en forma simétrica se colocan, cual piezas de abanico,
el resto de las franjas. Siete motivos se alinean a cada lado, un octavo
se repite, primero en positivo - oscuroc sobre fondo claro -~ despues en ne-
gativo.
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La decoracién en azules, rojos, verdes, blancos y dorados presentan ele-
mentos florales entrelazados.

En la base, a cada lado, tres estrechas bandas epigréificas
en las que la escritura kufica dorada resalta scbre el fondo rojo. Una del
gada franja de yeso, cual encaje blanco bordea todo el arco. Otra banda
delgada, de iquales caracteristicas encuadra el arco. La superficie que
queda entre ambas,ha sido totalmente cubierta por finos tallos ascensiona-
les que culminan en espirales,que se van ampequefieciendo hasta concluir en

delgados tallos llenos de pequefias hojas.

Sobre el conjunto un gran friso dorado sobre el que desta-

ca, en azul, la escritura kufica.

Nuevamente una banda de yeseria enmarca el disefio para dar
paso esta vez a una inscripcién monumental - en escritura dorada sobre fon
do azul-, fileteada por pequefios mosaicos con diseflos circulares en blanco

sobre dorado.

La escritura aqui adquiere un valor por si misma. Los tra-
zos angulosos, solemnes, con letras que se empinan dando la sensacién de
que en cualquier minuto se elevaran.

También en direccidn ascensional, sobre el acceso del mih-

rab hay siete franjas verticales con delicada decoracién floral.

El mihrab es una verdadera habitacién, en ella se halla de
corada la mitad superior del muro. La decoracidén comienza con una estre-
cha franja epigradfica con caracteres kuficos en dorado y un friso de ven-
tanas ornamentales compuestas por columnas que .sostienen arcaturas polilo-
buladas. El encuadramiento que acompafia a estas ventanas no deja ni un es
pacio sin decoracidn floral entrelazada. Las columnas de las ventanas
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difieren, una ventana las tiene azules, la otra roja, los capitales son
dorados, igual que la base sobre la que descansan las columnas. Curiosa
mente el espacio interior de ellas no luce decoracidn alguna.

Un elemento que contribuye a realzar la hermosura de la
construccidén son las cOpulas, la que se encuentra frente al mihrab es de
la épcca de al-Hakim II: Decorada en mosaicos, luce como una flor de nu
merosos pétalas que surgen de un circulo en cuyo centro hay una estrella
de diez puntas (o una flor de diez pétalos?), la superficie entre la es
trella y el borde de la circunferencia estd decorada con motivos geométri

ws. De esta estrella (flor?) pendia una lémpara de aceite.

Mirando con detencidn puede observarse una franja con de’
coracién geométrica que separa los friscs ("pétalos"). La decoracidn geo
métrica estd formada a base de lineas quebradas, formada por pequefios cua
draditos de colores gque se alternan, blanco scbre dorado,- estas lineas
zigzagueantes van conformando rombos que en su interior dejan ver una flor
de cuatro pétalos. A cada costado de esta franja hay tallos ondulantes que
sirven de marco a los ocho frisos que hemos llamado "pétalos'" de la flor.
El decorado de estos "pétalos" es eminentemente floral y hay cuatro elemen-
tos que se repiten frente a frente. Todo ello enmarcado en una figura oc-
togonal, dejando el suficiente espacio para un decorado de tallos y flores.

A continuacién se aprecia un amplio friso epigrdfico dorado scbre azul.

La sola observacidn del interior de la cipula da la impre-
sién - a quien la mira -~ que todo parece elevarse para converger en un vég_
tice que va mas allad de lo que se aprecia a simple vista... y que trascien
de nuestra realidad.

En la mezquita de Cbrdoba encontramos todos los elementos
que son tipiccasdel arte y la arquitectura islamica dispuestos con tal gra-
cia y armonia que hacen de este centro de vida politica y religiosa un ver—

dadero "oasis", un lugar de encuentro y recogimiento, no sdlo para los
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fieles que acudian semanalmente a ella, sino también, hoy en dia,~ a 1200
aflos de su construccidn,- para cualquiera persona que tenga la oportuni -

dad de recorrerla.

Cuando se produjo la reconquista cristiana, los animos eran
diferentes: c¢omo venia sucediendo desde que existieron vencedores y venci-
dos en contiendas territoriales, quien ingresaba victorioso tomaba el prin-
cipal santuario de la localidad para consagrarlo al culto que profesaba
(3). Eso acontecid en Cordoba y la mezquita fue consagrada al culto catd-
lico con el nombre de "Santa Maria, €a mayor" y, obviamente, fue sometida
a innovaciones, la mayor de ellas en 1523, cuando lograron obtener la apro-—
bacibén de Carlos V para construir en su centro una Iglesia que superara la

majestuosidad del santuaric musulmén.

Cuando el emperador vio los resultados y tomd real concien-

cia de lo que se habia hecho exclamd:

"S{ hubiese sabido Lo que querials hacer, no £0 habriais
hecho, ponque Lo que vosotros habeis hecho se puede ver
en cualquier pante, mientras que Lo que Zteniais no e-
xiste en ningdn otro Lugar de La tierra®.

Eso es lo que ocurre, cuando el fanatismo no deja a los
honbres captar la belleza de las obras de otros pueblos, de culturas a las

que no comprende y, nmuchas veces, no les interesa comprender.

- 66 -



(1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

(7)

(8)

(8)

(9

N C T A S

cfr. Papadopoulo, quien en su obra El Islam ¥ el arte islémico se
refiere a este tema, en los capitulos destinados a "La formacidn de
la estética musulmana" (pp. 48-59) y "Desarrollo de la estética mu-
sulmana del mundo representado" (p. 93-96).

Para una descripcidén més detallada de las caracteristicas de este
tipo de construccidn cfr. Papadopoulo. A, op. cit. 295-300

Cfr. Papadopoulo. A. pp. 301-302.

Scerrato, U. Islam, 80

Este lugar puro recibe el nombre de musalla que significa, justamente,
sitio para rezar. Este lugar se "crea" colocando sobre el suelo una
estera o alfombra, separando de este modo el lugar del resto de la
superficie.

En los primeros tiempos del Islam la oracién se dirigia hacia Jerusa-~
lem. Cuando el Profeta rompid con los judios, cambié la gibla hacia
Makka .,

Quien esté interesado en el tema puede consultar diversos libros so-
bre arquitectura y arte islémico en general.

El califa Omar fue asesinado en la Mezquita de Medina, Othman fue la-
pidado mientras se encontraba en el minbar del Profeta. A Moawiyya

lo atacaron a sablazos mientras rezaba frente a la gibla en la Mezqui-
ta de Damasco. Del mismo modo fue atacado el gobernador de Egipto
Amr ibn Al - As.

La descripcién de la Mezquita de Cordoba que entrega Crespi correspon-
de - como lo sefiala el autor en la seccidn notas -~ & la obra de Al
Idrisi "Description de L'Afrique..." (p. 208-212).

Claro ejemplo de esta "norma" lo constituye el Templo de Jerusalem,
que habiendo sido edificado por Salomdn para el culto de YHVH, a tra-
vés de la historia fue dedicado a otras divinidades: Como acontecid
en época seléucida, cuando Antiocco establecid que sbélo Zeus podia ser
objeto de adoracién y coloca a una estatua del mismoypara que se le
rindiera veneracidén., En época romana, fue a Zeus Capitelino de ahi el
cambio incluso del nombre de la ciudad a Aelia Capitolina.
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Los musulmanes edificaron sobre las ruinas del 29 Templo
de Jerusalem la Mezquita del Domo de 1a Roca vy la de fAl Agsa.

Cuando en la época de las Cruzadas los cristianos ocuparon
Jerusalem y liberaron los lugares Santos, a la Mezquita del Domo
de la Roca la convirtieron en Iglesia, agregdndole un altar y co
locando en ella iconos cristiancs. A esta Iglesia la llamaron Tem—
plun Domini. Saladino, al reconquistar la ciudad, sac el altar
y las iconos re-dedicandolo al culto islamico.
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La cultura judia y los judios en Espafia

El célebre historiador espafiol Amador de los Rios escribib:

"Dificil serd abrir la historia de la peninsula ibérica, ya
civil, ya politica, va religiosa, ora cientifica, ora litera
riamente considerada, sin tropezar en cada pagina con algin

hecho o nombre memorable, relativo a la nacidn hebrea™. (1)

Y asi es, en Espafia se concentrd -desde antiguo-, un gran contingen-
te de judios que ejercid considerable importancia en la historia de la cul-

tura espafiola.

{Quienes eran estas personas? ¢de donde vinieron? cuéndo y como lle
garon a la peninsula? ¢qué elementos caracterizaban su cultura?,

No cabe duda que la clave para entender la cultura judia radica en
la comprensidén de su particular esquema de pensamiento modelado por la Reug
Lacidn recibida en el Monte Sinai, y hecha carne en una praxis que origind
una forma de vida especial y, muy diferente a la conocida en la época en
que irrumpen en la historia, forma de vida que se mantiene invariable hasta

nuestros dias.

LChmo fue posible que esto aconteciera? Ledn Dujovne sefiala que esta
supervivencia fue posible gracias a que los integrantes de este grupo étni-
co-religioso conservaron celosamente sus recuerdos de experiencias anterio-
res, incluso a su establecimiento en la tierra de Canadn, la Tierra Prometi
da y porque su pasado se hacia presente en la promesa que Dios hiciera a
Abraham y a sus descendientes, cuya vigencia dependia exclusivamente del
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cumplimiento de las expectativas divinas 2).

Los hebreos tenian una concepcidn clara de la historia: ella no es
sblo la presentacién del pasado y del presente sino también una visidn del
futuro. De ahi que, para entender al pueblo judio y al judaismo, debamos
necesariamente, entender su historia; porgue el Dios de Israel es un Dios
que se revela en la historia, una historia en la que nada acontece graciosa

ni gratuitamente, sino que de acuerdo al pfan divino.

Digamos que el pueblo judio emerge en el sequndo milenio antes de la
era comin y su historia, -cuyos anales abarcan casi cuatro mil afios-, se en
tronca con la historia de la cultura universal a la que, sin duda alguna,
ha brindado aportes valiosos, recibiendo de ella —a su vez— influencias que
han sido apre-hendidas y re-elaboradas a la luz de la tradicién.

Para hablar de cultura judia hay que hablar de judaismo y el judais-
mo es algo complejo porgue abarca mucho mds allé del &mbito de lo que es me
ramente religioso; es un sistema que abarca todas y cada una de las fases
de la vida cotidiana en base a la Revefacidn def Sinal: la Tord, que ensefia
al judio como vivir esa vida a través de los deberes que cada individuo de-
be cumplir.

La Tord, a su vez, ha sido interpretada a la luz de la tradicidn
oral compilada en el Talmud. E1 Talmud es, pues, el encargado de explicar
y reéglamentar todos los aspectos de la vida diaria, con la finalidad de no
transgredir esa "ensefianza de vida".

A lo largo de cada una de las etapas de la vida del individuo, el ju

daismo estipula no sblo lo que debe hacer sino, ademés, cdmo, cuando y don-
de hacerlo.
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El rabino Mordejai Kaplan ha definido el judaismo como una civiliza-
cibn y como tal, no sblo tiene que transmitirse sino, ademis, tiene que

transformarse en la medida que surgen nuevas necesidades.

El primer texto que sirve de base y de guia en la historia de este

pueblo es la Biblia.
El libro de Génesis nos sumerje en la historia de los patriarcas.

"Wete de tu tierra y de tu parentela a la tierra que te

mostraré y haré de ti una nacidn grande y te bendeciré ..".

(Gn. 12:1)

Se inicia con un Abraham que escucha el mandato y se aleja del lugar

donde vive y del entorno cultural en el que se encontraba inserto.

Exodo nos entronca con la figura de Mo44és y los afios de esclavitud
a que fueron sonetidos los hebreos "cuando se alzd un faradn que no conocid
a José".

El exodo (siglo XIII a.C.) es el acontecimiento fundamental de la
historia de Israel; gracias a él se transformaron verdaderamente en pueblo
al sellar el pacto en el Monte Sinaf.

“Ahora pues, si de veras escuchdis mi voz y guarddis mi
Alianza, vosotros seréis mi propiedad personal entre los
pueblos, porque mia es toda la tierra, seréis para mi un

reino de sacerdotes, una nacibén santa ...".

(Ex. 19:5)
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Esta santidad se consigue al actuar de acuerdo a la ensefianza (TORA)
que nos entrega una serie de normas de conducta que han sido compiladas,

-en’ forma exhaustiva-, en los libros de levitico, Nimeros y Deuteronomio.

Con la tevelacidn en ¢£ Sinal las tribus devienen en pueblo. Corres
ponde el ingreso a Canadn, al mando de Josué, de acuerdo a lo que Dios man-
dé:

"Ahora pues, se valiente y firme porque t vas a dar a este
pueblo la posesidn del pais que juré dar a sus padres ..."

(Josue, 1:6)

Desde ese momento hasta nuestros dias ha transcurrido un largo perﬁz
do de tiempo, milenios de una historia llena de vicisitudes tanto en 4u tie
rra como en la Didspora (3).

Pero ...... desde los origenes hasta hoy dia, ha existido en la his-
toria del pueblo judio, en las comunidades judias a lo largo del mundo, una
cadena transmisora que se ha hecho posible gracias a la educacién. Un de —
ber sagrado para todo judio; la educacién como herramienta para la continui
dad judia.

Transmisién de padres a hijos, de maestros a discipulos. Educacidn
como la Unica alternativa para salvaguardar el acervo y la tradicidn, la i-
dentidad y la singularidad cultural de los judios donde quiera estos se en—
cuentren.

La educacidén como elemento vital y de insistituible importancia en

el proceso de continuidad que, iniciado hace cuatro mil afios, continfa vi -
gente.
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Esa continuidad implica, necesariamente, perfenencid, hacerse parti-
cipe del destino histdrico comin del pueblo judio tanto en Israel como en
la diaspora.

Participan es compartin. Compartir tradiciones, valores y deberes
que conforman la cultura de este pueblo cuya base es la Tord.

iué  es el judaismo, entonces? El judaismo es Toid, ensefianza. To
nat Jayim, ensefanza de vida.

Una enseftanza que permite al individuo desarrollarse como individuo
y como integrante de un grupo, como miembro de una sociedad en la que la u-
nicidad de Dios, la igualdad entre los hombres, la dignidad del individuo,
el caracter sagrado de la vida humana y la obligacidn de amar al prdjimo,

son parte esencial de esa ensefianza.

La tradicién nos cuenta que cuando Moisés recibid la Toad en el Sinaf, .
no sélo recibié la Tord escrita (Tord she-bijtav) sino también la Tord Cral
(Tord she-bealpé). ‘

La esenide es el texto contenido en el Pentateuco, la oraf es todo
el caudal aportado por los fafamim (sabios) y representa la tradicién del
pueblo de Israel, como complemento y concretizacién de la Terd escrnita.

Y como ambas fueron entregadas a un mismo tiempo, eso significa que
no pueden ser pensadas por separado: forman una unidad.

Esa Ensefianza es la fuente que norma la vida judia y determina el mo

do y el tiempo en que los judios han de guardar, festejar o celebrar, ~anual

mente—, hechos histdricos de importancia o festividades religiosas.’
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El calendarnio anual contempla festividades, efemérides y ayunos. EL
calendario vital, el nacimiento, la adolescencia, la madurez y, finalmente,
el momento en que abandonamos este mundo; la muerte.

{

La gamifia es la unidad basica de la sociedad judia. Su integridad
Yy pureza deben ser guardadas como una obligacién sagrada. La pareja tiene
cbligaciones especificas y el hogar que forman constituye una verdadera co-
mﬁnidad, es como un mini-templo donde hasta en el cotidiano acto de comer

se santifica a Dios y a su creacién.

El matrimonic es para el judio el cumplimiento de un mandato biblico.
El acto del matrimonio se denomina k{dushin: Con ese acto se santifica una

relacién.

Esa santidad estd condicionada a que realmente sea santa. Cuando se
pierde, se pierde la unidn, la relacidén autentica. Por eso, en el judaismo

es factible el divorcio.

Esta pareja engendra hijos: Si le nace un vardn, debe ser circundado
al octavo dia. La circunsicién (brit mild) es, sin duda alguna, el rito ju-

dio mds antiguo y la ceremonia no ha variado hasta el dia de hoy.

El nifio es judio porque nacid en un hogar judio pero debe ingresar a
formar parte del pueblc, del pacto. La circunsicidén (badd mild} es la sefial

del pacto. En esa ocasidn se le otorga, oficialmente, su nombre.

Si les nace mujer, su nonbre debe ser proclamado en la sinagega el
primer sabado después de su nacimiento. En el momento de la lectura de la
Tord (4) suben los padres al testerc de la sinagoga y presentan la pequefia
a la congregacién.
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Es labor del padre introducir a su hijo al pueblo del pacto y ense -
farle conforme a la tradicién. Es labor del nifio ratificar esta pertenen -
cia para asi ser admitido en el seno de la comunidad judia como un integran

te més, con los deberes y derechos que ello conlleva.

Por eso, a la edad de 13 afios, se convierte voluntariamente en Bar
Mitzva (hijo del deber). Se ha preparado para ese momento: ha estudiado To
ra, liturgia, historia. Conoce y se identifica con su pueblo y con sus tra
diciones. Es un integrante mas y ahora cuenta para formar el minyan (5):

tiene derechos y obligaciones, es un hombre.

Una familia observante debe cumplir con las leyes dietéticas (kashrut).

Estas leyes constituyen, por asi decirlo, los ritos mis arraigados.

A través de los siglos han existido numerosos intentos para expliczg;
las e infructuosamente han intentado racionalizarlas, lo que no ha sido po-

sible en su totalidad y mantienen hasta hoy dia su vigencia.

Se hace necesario, pues, preguntar acerca del propdsito de la Kashuut:
su objetivo ciertamente engloba la preocupacién por la salud, pero su fina-
lidad apunta hacia el logro de la santidad... ya que asi estd escrito: "Se-
reis santos porque YO vuestro Dios Aoy sanio” (6).

El judaismo es una forma de vida que involucra hasta los aspectos

mis prosaicos de la vida: desde la cocina hasta la sinagoga.
El Judaismo se vive en comunidad.
La 44inagoga, es el lugar donde se realiza el servicio comunitario.
El termino hebreo para designarla es beif haknéset, casa de la asamblea.

De construccidn sencilla, requiere un amplio espacio para los asistentes

y un testero (bimd} orientado hacia Jerusalem.
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La bimd es una reminiscencia del altar del Templo y desde la mesa u-
bicada sobre ella se da lectura a la Tord y se dirigen las oraciones de la

congregacidn.

La seccidnmis importante es €l Arca (Mon hakodesh), donde se hallan
depositados los Roffos de fa Tord. Frente al Arca hay una vela eterna en
recuerdo del Candelabro (Mewoad] que siempre estuvo encendido en el Taberna

culo y en el Templo de Jerusalem.

La Sinagoga es importante. Sin embargo, el servicio puede realizarse
en cualquier lugar. Tampoco es imprescindible la presencia de un rabino pa

ra conducir la ceremonia.

Sobre la oracidn.una de las instituciones religiosas més antiguas,
hay referencias desde el tiempo del patriarca Abraham. Si bien es cierto
las oraciones se consideran un asunto personal y se pronuncian de acuerdo a
cada uno, hay una liturgia diaria que estipula tres oraciones fijas: en la
mafiana, en la tarde y al anochecer.

Puesto que el judaismo se vive en comunidad, para los servicios comu
nitarios diarios se requiere la presencia de un minimo de diez varones (mi-
nyan) .

El servicio tiene una determinada estructura. En ella confluyen las
oraciones y canticos que forman parte del mismo. El orden del servicio se

encuentra en el Sidur, o libro de oraciones.

Una parte importante del culto sinagogal es la lectura piblica de la
Tord (Keryat Hatord), Cada semana se lee una porcidén de ella, se comenta y
se explica en el servicio sabatico. La tradicidén sefiala que su lectura co-
menzd en el momento mismo en que Israel la recibid en el Monte Sinai (7)
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La oracién fundamental del judaismo es el Shemd Iarael (8) que pro -

clama la unicidad de Dios y ordena amarlo. Conocido como el Gran Mandamien
to, de él se desprende la obligacidn de transmitir esta verdad a los hijos,
como también el uso de la mezuzd (9 ) y los fi€in (10).

La mezuza, los ifilin y el Zalit, —otro elemento de uso ritual- (11),
son signos concretos, simbolos visibles que constituyen un mecanismo didéc-

tico para activar la memoria y conducir a la praxis.

Asi como el judaismo regula la vida diaria del judic también lo hace
con el calendaric anual en el que estan presentés fiestas que se celebran

en determinadas fechas.

Estas fiestas tienen, por lo general, una doble significacidn: la re
ligiosa y la histérica. Algunas conservan, ademds, la memoria de una primi

tiva organizacién agricola.

Las festividades se celebran de un modo especial y presentan -salvo
excepciones—, caracteristicas comunes. La liturgia propiamente tal, esta

determinada por el tipo de fiesta (12).

Todas las semanas, en cada hogar judio, se cumple con el mandato bi-

blico que ordena guardar y santificar el shabbat.

El Shabbat es un dia diferente que se separa del resto de los dias
con las ceremonias de kabbafat shabbat, el viernes al atardecer y la avdald,

el sdbado cuando el scl cae (13).
Este dia especial recuerda al hombre que es un ser humano y que, co-

mo tal, debe recuperar su dignidad y reflexionar, elevarse espiritualmente

y agradecer a Dios por cuanto se es y cuanto se tiene.
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Podria continuarse hablando sobre el judaismo; sus instituciones,
sus fiestas, sus enseflanzas. En fin, sdore la forma de vida que el ser ju-

dio implica.

Resumamos diciendo que el judaismo es, en esencia, ensefianza, trans-

misién de costunkres, tradiciones y lengua, y compartir una historia comin.

Desde los origenes hasta hoy ha existido una cadena transmisora que
se ha hecho posible gracias a la educacidn como (nica alternativa para sal-
vaguardar, la identidad peculiar y la singularidad cultural de los judios

independientemente del lugar donde éstos se encuentren.

Y ésos son elementos claves que se encuentran fuertemente ligados al
judaismo espafiol .

La presencia judia data desde antiguo en esa Espafia en la que arrai-
garon y a la que amaron con toda su alma, convirtiéndola en su segunda pa -

tria.

Una patria en la que su historia supo de alegrias y tristezas, de to

lerancia y persecuciones en los diferentes periodos que conocid Espafia.

(:jj 1a historia

7

No es posible precisar fechas en 1o que a la llegada de los primeros
hebreos se refiere. No obstante, se piensa que habrian arribado, posible -
mente, junto con los fenicios.

Los fenicios viajaron a la Peninsula Ibérica atraidos por las rique-

zas de la zona. Alll fundaron, alrededor del siglo IX a.e.c., las primeras

factorias y, junto con dedicarse a la préctica del comercio, se dieron tiem
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provenientes de diferentes lugares, tales como, Bizancio, Cartago, y Tinez.

Gran fama alcanzaron los palacios de la época de los Reinos de
Taifas y nasries. Entre ellos destacan: el Palacio de €a Alhambra de Grana
da, el Aleazar de Sevilla y la Alcazaba de Almeria.

En Constantinopla estd el Top Kapi Saray, un conjunto de edifi
cios y kioscos articulados alrededor de cuatro patios al interior de un am-
plio recinto fortificado, al que se accede por siete puertas, la principal
de ellas ubicada en el muro oriental. A los palacics propiamente tales se

ingresa a través de portales. (Lam. 3)

En Irdn, en la época safévida (1502-1736) se desarrolld una
forma de palacio real consistenite en un grupc de pabellones o kioscos pues—
tos en medio de grandes jardines. Hay pabellones destinados a funciones es
pecificas como por ejemplo: "EL pabelfdn de Las 40 columnas" o Sala de fLas
Audiencias de Shah Abbas (en el Palacio de ALL Kapu al sur del Maidan i-shah
{(Plaza Real) en Isfahan.

En la India se conservan en excelente estado los Palacios de
la época mongol (s.XVI) cuya caracteristica esencial es la del Pacio-forta-
leza. En estos palacios se encuentran dos pabellones, uno para las audien-
cias plblicas y otro para las audiencias privadas o especiales Ddwan-i~Am y
Diwan-i-Jas, respectivamente. (2)

Otros tipos de edificios seculares eran los bafios|hammam) ,hos—
pitales plblicos{maristan), bazares techados (4uq) y lugares de reposo ubi-
cados en rutas comerciales (caravanseral), fortificaciones y fortalezas.

Estos edificios se diferencian de acuerdo a la funcidn que desempefian.

Los bafios han sido edificados de modo que puedén conservar el

calor. Son edificios sin ventanas con una pequefia puerta de acceso,
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con una cipula y chimenea (3).

La construccidén de hospitales forma parte del conjunto de
obras de "bien publico" destinadas a proclamar la eficiencia del gobier-
no. Un claro ejemplo de este tipo de obras es el Hospital de Sivas (1217-
1218) la mayor construccién de este tipo en la Anatolia Sely(cida y la mez~
quita con el hospital adjunto de Divrighi (1228-1229)" (4). (Lam. 4 )

los caravanserai eran frecuentemente, fortificados. De este
tipo de construccidén perduran aun en las planicies de Anatolia, adifica-

das a través de rutas comerciales. (Lam. 5)

La religidén es un elemento esencial en la vida de los musul-

manes y estd presente en cada uno de los momentos de su vida.

Dentro de la arquitectura religiosa encontraremos cuatro ti-

pos: El monasterio, El mausoleo, La madrassa, y la mezquita.

El monasternio §ortificado fue una consecuencia de la Guerra
Santa. Fueron usados también como lugares de retiro para la oracidn vy

como lugar apto para defenderse de los ataques enemigos. (Lam. g)

El mausofeo es introducido por los Selylicidas, se encuentran
dos tipos de mausoleo. Uno en forma de torre mortuoria, con base poligo-
nal o estrellada que concluye en una cipula disimulada por un techo cdni-
. La otra, llamada Kubba en Africa del Norte, fue una habitacién cua -

drada con un domo sobre ella. (Lam. 7))

Las madrassad comenzaron a desarrollarse a partir del s.XII
principalmente en Asia Central. Su finalidad era la de servir de sede a
las escuelas de estudios corénicos desarrolladas en base a las diferentes
interpretaciones legales del Cordn. En sus inicios correpondié a habitacio
nes incluidas en una mezquita hasta que se independizaron y contituyeron

un edificio por si mismo, cuya planta podia variar de acuerdo al lu-
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gar. Por ejemplo los selylGcidas mantuvieron el tipo irani de cuatro iwa-~
res alrededor de un patio, en Anatolia suele tener dos iwanes, y en los
principados otomanos la madrassa de patio abierto coexiste con las de pa -
tio cubierto. (Lam. 8 )

Aun cuando en los origenes del Islam €l Profeta no sintiera
necesidad de un tipo de construccién determinada,~ya que les era suficien-—
te '"crear un lugar puro", separado del resto del suelo, para realizar su
cracidén (5) y en la actualidad los musulmanes pueden rezar en cualquier
lugar- oon la condicién que realicen las abluciones y dirijan sus oracio-
rnes en direccidn a Makka~ la mezquita es, entre los edificios religiosos |,

el mds importante.

El términomasyid significa santuario y en los primeros tiem—
pos era utilizado sélo para designar lugares santos(en Makka, Medina y Je-—
rusalem). Sin embargo, con el tiempo pasd a designar a todo lugar de o-

racién.

la mezquita no era solamente un lugar de adoracidn, sino tam—
bién un recinto de reunidn donde la comunidad podia discutir asuntos reli-
giosos, politicos, administrativos, militares y financieros. También sir-
vieron, en las primeras épocas, para impartir ensefianza, albergar al pere-
grino, y como lugar de refugio al perseguido. En algunas ciudades se en-

cuentran mezquitas unidas a hospicios y hospitales.

Las mezquitas se inspiraron en la casa de Profeta en Medina.
: s * .
Su planta era en extremo sencilla: un patio cuadrado de aproximadamente
2 . . .
50 m™, en el costado sur se alineaban las habitaciones de las esposas, que

daban directamente al patio. {(Lam. 9)
La oracidén comunitaria se realizaba el dia viernes a medio-

dia. Frente al muro de laqibfa (6) se paraban los fieles para rezar y

escuchar el sermdn canunitario.
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Dado que a esa hora el calor era muy fuerte, el Profeta

hizo construir un sencillo techo a modo de proteccidn.

Para los efectos de recibir en audiencia a personas im-
portantes, se sentaba en un silldén colocado junto al muro de la q4ibla,
Este silldén,colocado sobre dos peldafios, tenia un lugar en el que se co-

locaba la lanza, insignia o emblema de su calidad de jefe.

En la adecuacidén del lugar resulta mas importante que la
belleza y el ornato del edificio la funcionalidad: estd destinada a ais

lar a la nueva comunidad y simboliza la fe de esta comunidad de creyentes.

Si bien es cierto que, en términos generales tratan de man-
tener el mismo esquema, a través de las diferentes zonas del imperio fue-
ron realizando innovaciones tanto en la planta como en la estructura (7)
como ejemplo basta sefialar que en la época de los Omeyas — al tomar es-
tos contactos con los bizantinos - adaptan el modelo de la basilica a sus
necesidades y para mantener la planta cuadrada agregan,segin sea necesario,

una o dos naves.

Con el advenimiento de los abbasidas y por el estrecho con-
tacto con los persas, se edificd un tipo de mezquita con un patio central

y un iwdn a cada lado.

Cualquiera sea el lugar geografico donde hayan surgido,
todas las mezquitas comparten ciertas caracteristicas funcionales: como
la religién musulmana prescribe que,antes de la oracidm,los musulmanes de
ben purificarse a través de abluciones, cada mezquita posee una fuente (d{-
bha ) que se ubica — por lo general - en el centro del patio (4ahm) y fren-

te a la pieza de oracién (haram).

La oracién, ya dijimos; debe estar orientada hacia Makka.
Esta direccidén @ibfa estd indicada por un nicho mihrab en el muro, ubi-

cado no en el mismo centro, sino corrido un poco mds a la izquierda.
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El motivo de ello, explica Papadopoulo es que:

"S{ bien es ciento ef mihrab 4e sditda en el Lado izquierdo de La nueva
mezquita, tamb.ién Lo es que ocupa exactamente el centro de La mistica "sa-
La" de Mahoma, cuyo emplazamiento se habia sefalado cuidadosamente... Por
tanto el mihrab estaba destinado a sefalar, como £as demds marcas, un em-
plazamiento exacto; ef def fugar donde se Altuaba el Profeta en su mezqui-
ta puimitiva, pero proyectdndolo hasta el muro de La qibla.

El mihrab es pues: "un 4{mbolo de fa presencia del profeta en aquel fugar
de fa casa ................" (pp. 228-9)

El mihnab llegaria a ser, con el tiempo, el lugar mis bello

y ricamente decorado del edificio.

Al lado derecho del mihnab se encuentra el palpito (minban)
Es desde el minbarque el Iman (u otro personaje importante) entrega a los

fieles la futha (sermén del viernes).

Este minbat seria el equivalente de la silla en la que se
sentaba el Profeta en su casa de Medina. Independientemente del material
con el que se haya confeccionado (madera, marmol u otro), su forma es ca-
A4 invariable: una serie de peldafios que acceden a una plataforma cubier—
ta de un dosel o una pequefia clpula. Los costados o rejas se hayan rica-

mente decorados incluso con incrustaciones y finisimos tallados.

En algunas mezquitas se construye una balaustrada (magsura)
cerca del mihab | que separa el lugar reservado al Iman, y/o al gobernan-
te, del resto de la mezquita. Este recinto incluye el minbar.



Este elemento ro existiaen la casa del Profeta, segin se
dice, este "agregado' se remonta a ia época de Moawiyya, quien fuera ata-
cado a sablazos mientras se encontraba orando en la primera mezquita de
Damasco. Modwiyya fue sdlo uno en la larga lista de califas atacados y/o
asesinados en las mezquitas (8).

El minarete (del &rabe af Manata - torre) es un rasgo que
ha pasaso a ser caracteristico de las mezquifas , aun cuando no era fun-
cionalmente esencial. Desde alli el muezzin 1llama a los fieles a la

oracidn.

En los inicios el minarete iba unido directamente a la mez~
quita en un costado del patio. Posteriormente, hubo lugares donde se cons
truyd mas de un minarete y casos,; en que se construyeron hasta 6 mi-
naretes como ocurre en la mezquita Ahmadiye de Estambul (Turquia) construil
da por el arquitecto imperial Mehmed, entre el 1609 y el 1617.

La forma arquitectdnica del minarete difiere segin el lugar.
tor ejemplo en Turquia asumid una forma alargada caracteristica , con te~
cho cbnico vy tres filas de pequefios balcones y en la India son mas bien

anchos y finalizan en forma de pequefios kioskos o de dosel.

El cbjetivo esencial que debe cumplir una mezquita, al icual
que aquellos elementos que les son caracteristicos, pueden encontrarse en
la mezquita de Cdéndoba, obra cumbre el estilo hispano-musulman.

La historia de este hermoso edificio ha sido bastante acci-
dentada. Construida por Abderraman I en el 780,- en parte del edificio
de la Iglesia de San Vicente, poseia un plano rectangular donde se alinea-

ban once naves, de las cuales la del medio era mads amplia que las demds.
Cuandc el nlmerc de fieles comenzd a incrementarse, se vie-

ronen la necesidad de ampliar la construccion. Asi es como, en el afio

785, HiSam I inicié los trabajos necesarios. De su época data la galeria
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para las mujeres, la pileta para las abluciones y el minarete para llamar

a la oracién.

Abderramén II (822-852) hizo construir nueve naves en di-
reccién hacia la qd{bla. Las naves estaban sostenidas por ochenta columnas.
Al Mundhir (886-888) afiadié la Sala del Tesoro, construccién en donde se

quardaria el dinero recolectado para obras de caridad.

Su hermanc'Abd Allah agregd un pasaje cubierto para unir
la mezquita con el palacio. De este modo, el principe podia acceder, =-sin
ser visto-, al mihrab. Abderraman III (929-961) erigid un nuevo minarete,
~que perdurd hasta el siglo XVi-, y, con posterioridad, hizo modificar 1la

fachada norte de la sala de gracién.

Por su parte, el califa Al Hakim II (961-976), dedicd
gran parte de su gobierno a embellecer el edificio y a agrandar el santua-
rio (Lam, 10)..

Es justamente este monarca quien, —-a fin de utilizar el
espacio-, suprimib el pasaje cubierto que unia el palacio con la mezquita

y desplazd el muro meridional hasta las riberas del rio Guadalquivir.

Se vio en la necesidad de erigir un nuevo milnab para
sefialar la direccibén de la g¢4bfa. En la construccién y decoracién de es—
te nuevo mikrab se ocuparon maderas deséndalo, é&bano y aloe, marfil,

marmol esculpido, mosaicos y piedras preciosas.

El trabajo estuvo a cargo de destacados expertos que el
califa solicitd a Bizancio. Al respecto, sefiala Crespi que, cuando Al Hakim
pididé a Nicéforo Focas que le enviase expertos en ‘'esa técnica tipicamente
bizantina', éste no sblo envid mosaistas sino también 320 quintales de

cubos de mosaicos (Crespi, 168ss).
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De la época de Al Hakim es también la construccidn de clipulas:
la primera,en el inicio de la nave central y la otra frente al mihrab la que
esta flanqueada por otras dos cipulas. Las clpulas, ricamente decoradas des
cansan sobre arcaturas lobuladas que dan un cardcter especial al area fren-

te alnﬁﬁaab R

Las continuas ampliaciones realizadas por los diferentes cali-
fas produjeron una serie de complicaciones que exigieron - de los construc—

tores,-~ una solucidn.

Asi es como,- sblo por citar un ejemplo-, la multiplicacién de
naves cred un problema de iluminacién y visibilidad. Para suplirlo debie-
ron elevar el techo para evitarle un aspecto de construccién baja y
oscura. La solucidén fue dada a través de la superposicién de arcos a la
manera de los acueductos romanos. (Lam. 11).

Una de las mas completas descripciones del edificio correspon- -

de a la de al- Ydrfsi quien en el s. XII escribié:

"El nimero de las naves cubiertas es diecinueve. El de las
columnas de la parte cubierta es mil, entre grandes y pequefias, compren -
didas las que sostienen la ¢4bla y las que soportan la gran cipula. El
nimero de los candelabros destinados a la iluminacidén es de ciento trece.
Ins mas grandes llevan mil fuegos, los mds pequefps doce. El cielo raso
del edificio estd compuesto por maderas talladas fijadas mediante clavos
a las vigas del tejado. Toda la madera de la mezquita procede de los pi-
nos de Tortosa. Las dimensiones de las vigas son las siguientes: El es-
pesor de un lado es de un palmo, en el otro de un palmo menos tres dedos;
la longitud de treinta y siete palmos. Entre una viga y otra hay un espe
sor igual al espesor de la viga misma. Los cielos rasos de los que estoy
hablando son completamente planos y recubliertos de docoraciones hexagona-
les o redondas, llamadas (gse (mosaicos) © dguain (circulo). Las pintu-
ras no se asemejan entre si, pero cada parte forma un todo en lo que se

refiere a la ornamentacidén que es del mejor gusto posible y tiene colores
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muy brillantes. Se ha empleado rojo cinabrio, blanco de plomo, azul la-
pislézuli, éxido rojo de plomo, verde apagado, negro antimonio. El con-
junto es una fiesta para los ojos y atrae el espiritu por la pureza del

dibujo, por la variedad y la acertada combinacién de los colores.

' La gibfa de esta mezquita es de una belleza y elegancia in-
descriptibles y de una solidéz que supera todo aquello que la inteligen~
cia humana puede concebir como mds perfecta. Estd completamente cubier-
ta por mosaicos decorados y coloreados enviados por el emperador de cons
tantinopla al omeya Abd al-Rahman llamado al -Nisir 1i-dtn Allzh. So -~
bre este lado, quiero decir por la parte del mihndb, hay siete arcadas
sostenidas por columnas; cada una de las arcadas es mas alta que una ex-—
tendida, todas estan esmaltadas; vy trabajadas como unos zarcillos; se
destacan por una delicadeza tal en la ornamentacién, que supera todo cuan
to el arte.de los griegos y musulmanes ha producido en este género mara-
villoso. Arriba hay dos inscripciones encuadradas por dos cartuchos for-
mados por mosaicos dorados sobre fondo azul oscuro. La parte inferior es-
tA ornamentada por 2 inscripciones similares encuadradas por mosaicos do-
rados, siempre sobre fondo azul oscuro. La superficie misma del mihrdb
estd recubierta de ornamentos y distintas pinturas. A los lados hay cua-
tro columnas, dos verdes y dos jaspeadas, de inestimable valor. Al fon- -
do del mihndb hay un nicho obtenido de un sélo bloque de mdrmol, recorta-
do, esculpido y enriquecido por admirables ornamentos en oro, azul y otros
colores. La parte anterior estd cerrada o por una bal austrada de madera

adornada por valiosas pinturas.

" A la derechadel mihtdb estd el palpito, que no tiene paran-

gén en todo el universo. Es de ébano, boj vy madera de sadndalo.

" los anales de los califas omeyas recogen que se trabajé du-
rante siete afos en la escultura y pintura de esta maderaj; fueron necesa-
rios seis operarios, sin contar a sus ayudantes, cada uno recibia todos

los dias medio mithgal muhammad?.
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po para enseflar a los nativos alqunos elementos esenciales de la civiliza -
cidén como por ejemplo el arte de la metalurgia, la mineria y la escritura.

Es posible detectar un origen de clara procedencia fenicia en los
nombres de algunas ciudades. Entre ellas:
—~ Cadiz (Gadir; Agadir; Godes)
- Malaga (Malaca; Malakat)
- Avula (Abula).

Otros nombres de ciudades han dado pdbulo a especulaciones sobre una °
posible identificacién etimolégica con ciudades biblicas. Es asi que la
ciudad de Escalona tiene su referente en AX&QEO», Maqueda con Maqqeda y, 1la
ciudad de Toledo con los términos hebrecs toledot (generaciones) y {altel
(destierro). De esta forma habia quienes pretendian demostrar que estas
ciudades habrian sido edificadas por antiguos inmigrantes hebreos (14). No

“se conocen pruebas que puedan afirmar o negar tal posibilidad. También se
dice -sin pruebas histéricas que avalen la afirmacidon- que la ciudad de
Toledo habria sido fundada por nobles hebreos procedentes de Babilonia e im
portantes familias, como las de Ibn Danel y Abravanel, que no solo preten -
dian descender de cautivos de Nabucodonosor, rey de Babilonia, sino que re-
montaban su genealogla a la Casa de David.

% X Solo a partir del siglo III e.c. es posible encontrar pruebas de la
existencia de niucleos judios:

- se sabe que Tito y Vespasiano deportaron un gran nimero de prisio-

neros de Judea, adems,

- la arqueologia permitid exhumar hallazgos importantes como lo son
monedas judias, procedentes de Tarragona y el epitafio judio mas
antiguo, encontrado en Almeria, que data justamente de ese siglo.
(Lam.1 ).
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Se supone que en esta época de dominacidn romana, los judios de la
Peninsula Ibérica gozaron del mismo trato que las restantes naciones que
formaban parte del imperio y que, distribuidos tanto en el campo come en las
ciudades, se dedicaban a oficics diversos (15).

Los judios vivieron en armonia con sus vecinos hasta que,habiéndose
propagado el Cristianismo en la zona, esta relacidén fue considerada peligro

sa para la consolidadién de la Iglesia.

Esa fue la razdn por la que en el Concifio de Elvira (303-304) se

prohibid a los fieles confraternizar con los judios (16).

A contar del siglo V de esta era, penetran en Espafia los sueves, vdn
dafos, alanos y visigodos, pueblos bArbaros procedentes de occidente.

’ . . N . . .
. Los Auev0s reinaron efimeramente en Espafia. Los vdndafos invadieron

las Galias, Espafia y Africa alrededor de los siglos V y VI. Los afanos pe-
netraron alrededor del afio 406 y fueron aniquilados por los vdsd{godos.

Estos Ultimos gobernaron Espafia hasta el afio 710, fecha en que el Rey

;Dnn Rodrigo fue derrotado por los musulmanes.
/

; Los viA{godos profesaban el avianismo (17) credo que mantuvieron co-

mo religidn oficial hasta el momento en que el Rey Recaredo abjurd de su fe
t -
ante el Tercen Congreso de Tefedo (587 e.c.) mientras profesaron su fe arria

ha, los visigodos se comportaron tolerantes en materia religiosa.

- Todo parece indicar que los judios no vieron modificado su status so
cial: continuaron desempefiando algunas funciones publicas y siendo duefios

de tierras. También pudieron practicar libremente sus ritos y costumbres.
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Esas condiciones cambiaron dristicamente cuando Recaredo abjurd de
su fe e intentd no sdlo imponer por la fuerza el catolicismo a todos los vi

sigodos sino que aplicd a los judios todo el rigor del derecho candnico.

Lo anterior no fue aceptado servilmente. la realeza entre los visi-
godos era electiva y los pares del rey no le reconocian a éste el derecho
de imponerles leyes ni mucho menos de forzarles a abjurar de su fe arriana.

De ahi que, entre ambas doctrinas cristianas, se inicid una pugna que du-

rb largo tiempo.

Los judios, por su lado, que fueron sometidos a restricciones que
les prohibian ejercer puestos plblicos, casarse o convivir con cristianos,
hacer proselitismo e incluso circuncidar a todo vardn que naciere de matri-
monio mixto, no aceptaron de buen grado esa situacién. Constituian un seg-
mento influyente de la poblacién y al no poder arreglar esta situacidn de
modo pacifico, lo hicieron promoviendo sublevaciones y desdrdenes en todo
el reino. Es mds, encontraron ayuda y proteccidn entre los nobles y obis -

pos arrianos rebeldes.

Sin embargo, en la medida en que la Iglesia romana fue censolidando
su autoridad, fue minandc la oposicidn de los monarcas visigodos y en el
612 el Rey Sisebuto ordend el bautismo forzado a los judios so pena de ex —
pulsién.

Algunos judios optaron por el destierro y otros por la conversidn.
Perc los unos retornaron a Espafia y 1los otros a su antigua fe tan pronto

les fue posible hacerlo.

No obstante, la situacién fue desmejorando cada vez mds. Sd{senando
no sélo ratificd las medidas de Sisebuto sino que determind que quienes per

sistieron en la practica judia debian aceptar la esclavitud.
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Los resultados de los subsiguientes Concilios no mejord la condicién
de los judios. Y aln cuando en el Cuarto Concilio de Toledo se determind -
que la conversién de los judios debia ser por persuasidén y no por la fuerza,
también ratificd los edictos reales.

Se produjeron nuevos exodos y conversiones. Los "nuevos cristianos!
repudiaron las Escrituras y el Talmud y fueron amenazados con la pena capi-

tal si se les sorprendia observando précticas judias.

El 12¢ Concilio de Toledo (afio 681) fue extremadamente cruel en su
legislacidén antijudia, especialmente en lo que respecta al castigo que de -
bia infligirse a los reacios a aceptar el bautismo forzado, y a las medidas
adoptadas contra la literatura apalogética judia a la que consideraban sec-
taria y anticristiana. Es mds, determinaron que dichas medidas tendrian
una validez perpetua. (18)

La desesperada situacién llevd a los judios a idear un complot y so~
licitaron la ayuda de sus correligionarios del rorte de Africa, donde no sé-
lo habian encontrado refugio los desterrados de Espafia sino, ademds, existian
tribus bereberes que profesaban el judaismo (19). Al descubrirse el com -
plot, los judios fueron condenados a la pérdida de su libartad y de sus bie

nes.

Los edictos del 172 Concilio de Toledo fueron aplicados con estricto
rigor. La violencia y la crueldad fueron exacerbadas por la rapacidad y el
fanatismo religiosos. El quiebre que se produjo fue total y ni siquiera W{
4{za, un monarca moderado y humano pudo cambiar el sentimiento de hostili -
dad de los judios, quienes sofiaban con el momento de su liberacidn (20).

El 9ltimo de los monarcas visigodos fue Don Rodnigo. Accedid al tro
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no usurpando los legitimos derechos de los sucesorés de Witiza y violando
las normas gdticas que regian la investidura real. Esta actitud provocd
una profunda divisidén de la nobleza en dos bandos antagbnicos: los partida-
rios de Witiza y los seguidores del '"usurpador".

Se atribuye a los primeros el haber solicitado la intervencidn arma-
da de Muza Ibn Nuzair y a los judios el haberle proporcionado la informa -
cién decisiva que impulsd a Ibn Nuzair a emprender la conquista de Espafia(21).

Se postula que muchos judios provenientes delMogreb lucharon junto a
las huestes vencedoras y que los judios espafioles siguieron su ejemplo po -

niéndose a disposicién de los jefes musulmanes.

Al paso delos eidrcitos invasores,una a una fueron sucumbiendo las
ciudades: En ellas dejaron tan sdlo pequefias guarniciones y entregaron ar-
mas a la poblacidén judia para asegurar la defensa de las mismas.

{ Espafa fue ocupada casi en su totalidad, con excepcién de las regio-

\\ nes montafiosas del norte y del noroeste:Navarra, Vizcaya, Asturias, Galicia
Yy parte de Catalufia formaron centros donde fueron a refuglarse quienes opta

ron por la huida. Con posterioridad, esos centros sirvieron de base a la

\\Fmpresa de la Reconquista.

Los judios recuperaron su libertad de trabajo y de culto, cbtuviercon
jurisdiccidn propia (autonomia) y otras regalias. A cambio, debian pagar
la Yizia (capitacién) que el Islam exigia a quienes otorgaba el cardcter de
dhimni (protegidos).

El mismo trato dieron a los cristianos quienes pudieron mantener sus
propias leyes, conservaron sus bienes y fueron dirigidos por gobernadores
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nombrados de entre su misma gente. Los musulmanes, ademids, respetaron los

bienes de la Iglesia y los conventos.

La conquista de Espafia bien puede considerarse como una empresa comer
cial y financiera, lo que explicaria la actitud no proselitista de los con-
quistadores que, al otorgar a la poblacién el status de dhimmi, obtenian
pinglies ganancias tanto por concepto de la recaudacién de la gézia como tam

bién del farag o impuesto sobre la tierra.
/
|

Ciertamente no todo fue calmo: Hubo épocas de trastornos pero no ne-

cesariamente motivadas por intolerancia religiosa, sino mas bien por las con

tinuas divergencias tribales y dinasticas de las conquistadas a las que se

agregaba la rapacidad de algunos jefes (22).

La pablacién judia en Espafia fue aumentando considerablemente en ni-

mero y estableciéndose en ciudades de Al Andalus vy Aragén.

En Oriente, a mediados del siglo VIII la dinastia de los abbasdidas
derrocd a la dinastia de los Omeyas (23). El Unico sobreviviente de los
Omeyas logrd huir a Espafia y fundd alli el califato de Cdrdoba:

Durante el gobierno de ese monarca, conccido como Abderraman I, - a

podado "el justo", asi como en el de sus sucesores, los judios participaron

activamente en la vida cultural, politica, econdmica y piblica del califato.

Aunque el siglo siguiente (Siglo IX) dejd entrever conflictos entre
las tres religiones‘y fueron comunes las controversias teoldgicas, bajo la
conduccidn de Abderraman 117 (812-961) llegd a su apogeo la civilizacidn mu
sulmana y los judios vivieron la llamada edad de aro def judaismo espafial -

Esa fue una época en la que descollaron grandes e ilustres figuras ju -

dias que se desempefiaron como hdbiles hombres de Estado y fueron reconoci -
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dos, ademds, como sabios y eruditos. Muchos de ellos dirigieron los desti-
nos de las comunidades judias.

La comunidad judia vivid una gran c¢risis cuando, a la muerte de Af-
Manaurn (1002), se desatd una lucha por el trono. El vencedor expulsd a los
judios de la ciudad y estos debieron buscar refugio en Milaga, Granada, To
ledo y Zaragosa (24).

Con la extincidén de la dinastia omeya el califato se fracciond en e-
miratos o reinos independientes. Fue una época de confusién para las comu-
nidades judias y,aunque hubo importantes dignatarios judios que ocuparon
cargos claves en labores de Estado y también comunitarias, nada pudo impedir
el deterioro creciente que, producto de disensiones politicas, revueltas pa
laciegas y aumento del fanatismo religioso termind por conducir a los judios
a una situacién mas precaria aln que la que habian vivido en la Espafia cris-
tiana.

El siglo XI contempld el lento camino de la Reconquista: Alfonso VI
de Castilla, en 1085, conquistd Toledo, ciudad baluarte del Islam. Pero el
suyo fue un triunfo efimero: A€motamid, rey de Sevilla, pidid ayuda al
principe Yusuf ibn Tushfin del clan de los almordvides quien llegd a Espafia

con un gran ejército.

En esa ocasidn hubo judios luchando en ambos bandos. Tal es asi que
castellanos y musulmanes convinieron en observar tregua los dias vierres,

sé&bados y domingos.

La ayuda, procedente del norte de Africa constituyd un arma de doble
filo porque Yusufg ibn Tushfin, lejos de aprovechar la victoria sobre los

castellanos, prefirid ensefiorearse de 1los reinos de Taifas y se hizo llamar



Principe de los creyentes (Amir-al-Muslimin) y veinte afics mis tarde, imbui,
do de espiritu religioso, intentd imponer el islam a la comunidad de Luce-
na pero desistid a cambio del pago de un fuerte rescate (25),
¥ # RIS TN Togh o
ALL ibn Tushf4in, su hijo y sucesor adoptd en cambio una actitud de a
cercamiento hacia los judios y nuevamente hubo consejercs judios en la cor—

te; actitud que fue severamente criticada por los cronistas arabes.

Las comunidades judias,que comenzaban lentamente a recuperarse,vieron
desaparecer toda esperanza con la llegada de los almohades, cuyo fundador
Abdald 1bn Tumart, (roclamado Aman al-Islam ("vicario de Allah en todo el

Islam), emprendié una cruzada religiosa por todo el Norte de Africa.

Abd al Mumen, su sucesor, extendié el poder almohade hasta Espafia,
donde llegaron y expulsaron a los almoravides y, al igual como lo hicieran
en Africa del Norte, también aqui implementaron una politica de fanatismo vy
terror religioso que golpeaba por igual a musulmanes sunifas, judios y cris
tianos, los que fueron odbjeto de una opresidn despiadad; y,los Gltimos,a

conversiones forzadas y/o exilio.

La Batalla de las Navas de Tolosa en 1212, marcd el eclipse de los

almohades y el avance de la Reconquista.

Curiosamente, el eclipse musulmdn fue recibido con alegria tanto por

moros, judios y cristianos.:

Los espafioles reconquistaron las ciudades y en esta tarea vieron a
los judios como aliados naturales en la lucha contra los almohades. Por es
to, su actitud para con ellos fue de benevolencia y tolerancia religiosa,lo

que contrastaba con la reaccidén de la Iglesia que, continuamente, estaba re
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cordando a los monarcas que debian respetar los acuerdos de los diferentes
Concilios que aconsejaban relegar a la poblacién no cristiana a una situa -

cidén de inferioridad social.

Ninguno de los monarcas castellanos creyd oportuno iniciar persecu -
‘ciones religiosas contra los judios, no obstante presionados por el clero,
aceptaron decretar algunas medidas discriminatorias, las que ellos mismos

contradecian con su actitud.

El comportamiento de los monarcas cbedecia, en gran medida, a que es
taban conscientes de que los judios constituian un elemento importante en
los asuntos administrativos del Estado: Los judios poseian una vasta expe —
riencia comercial, una situacidén econdmica de privilegio que les convertia
en excelentes agentes financieros y, ademds, constituian una de las princi-

pales fuentes generadoras de impuestos (26).

A lo anterior sumdbase el hecho de que judios acaudalados compraban
al rey la recaudacidn de impuestos en ciertas zonas. El procedimiento era
simple: como los reyes constantemente necesitaban dinero para financiar sus
guerras, los judios le proporcionaban inmediatamente el importe total de
los impuestos correspondientes a determinada zona. Y ellos se encargaban,
a posteriori, de cobrar dichos impuestos. Para esta tarea contaban con a -

yuda de oficiales reales.

Ciertamente no era ése un negocio muy rentable en lo econdmico pero
otorgaba cierto prestigio y llegd a ser una funcidn muy solicitada por algu

nos judios acaudalados.
Acontecid también, muchas veces, que fueron las comunidades judias

las que adelantaron al monarca el valor total de los impuestos con el fin

de obtener, a cambio de ello, privilegios especiales e incluso lograr la a-
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nulacidén de ciertas disposiciones antijudias.

Una evolucidn semejante acontecid en las comunidades judias de Aragdn,

a pesar de que ese reino estaba bajo una mayor influencia del clero.

En Aragdn,al igual que en Castilla, existieron florecientes comunida
des judias. Los judios fueron considerados vasallos de la corona y,en cali
dad de tales, eran protegidos centra los excesos a los que pudieran estar

expuestos.

Esta relacidn entre vasallos y sefior resultaba altamente conveniente
y rentable para la corona. Tanto es asi que Jaime I, el conquistador (1213-
1276) considerd ventajoso aumentar el nimero de judios en sus dominios e in
vité a los judios de Marruecos a vivir en las localidades de Mallorca, Va -

lencia y Catalufa, ofreciéndoles plenos derechos de ciudadania.

Bajo su reinado, los judios gozaron de amplia libertad de accidn has
ta que, fuertemente presionado por el clero, se vid obligado a imponer la
nota de La nodela bermeja, distintivo consistente en un pedazo redondo de
tela amarilla en la capa. disposicidén que fueron derogada con posterio-
ridad (27).

Los intereses del Estado y del Rey corrian paralelos con los de las
comunidades. Por un lado, el rey presionaba a los judios para obtener finan
ciamiento para sus campafias guerreras y posterior consolidacidn de sus con-
quistas. Por el otro, al hacerlo, sin proponérselo, promovia la reunidn de
parlamentos provinciales que se juntabancon el objeto de discutir la distri
bucidn de la carga fiscal. Pero, ademds, sirvieron para que los represen -
tantes de las comunidades judias pudieran discutir asuntos de indole inter-

na, destinados a uniformar la organizacidén de las comunidades y disefiar una

- 91 -




estrategia que permitiera el logro de sus intereses comunes.

los intereses de la Iglesia, en cambio, eran totalmente divergentes.
Su interés prioritario estaba dirigido a un objetivo basico: degradar a
los judios y una forma de lograrlo era aplicando aquellas leyes candnicas

que pudieran producirles el mayor dafio posible.

El Gnico medio,en ese momento,consistid en la aplicacién de una serie
de medidas que incidieron directamente en lo econdmico y que condujo a las
comunidades a un estado de tal deterioro que, para hacer frente a las exi ~

gencias, debieron acudir a prestamistas cristianos.

Los judios plantearon sus quejas ante el monarca. El clero, al en -
contrar oposicidn por parte del rey, decidid iniciar una campafia de fanati-

zacidén del pueblo.

Resultd tarea facil avivar el descontento del pueblo en contra de
los judios,ya que estos eran cada vez mds impopulares debido a que se les 1

dentificaba como instrumentos de exaccidn fiscal del gobierno.

La actividad misionera entre judios y moros y la campafia de agita -
cidén fandtica del pueblo fue amplia y exitosa. Incluso captaron trénsfugas

judios y obtuvieron de ellos armas espirituales contra sus enemigos.

El siglo XIV marcd el triunfo de la reaccidn clerical. La iglesia,
~en el apogec de su poder en Europa-, necesitaba continuar su proceso expan
sivo para hacer frente a las primeras sefiales de quiebre interno, producto

de la derrota de las Cruzadas y del surgimiento de sectas disidentes.

lLes resultaba imperioso iniciar una Guerra Santa y como la prudencia
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les aconsejaba no escoger a los musulmanes ya gque estos podrian responder
responder violencia con violencia, su mirada se dirigid a los judios que re
sultaban un instrumento ideal porque de ellos no podia temerse ninguna reac

cidn armada.

En su empresa,el clero debid hacer frente a la oposicidn de los reyes
de Castilla y Aragdn quienes se manifestaban en contra de los excesos anti-
judios, producidos por masas enardecidas a consecuencia de las ardientes
proclamas de algunos clérigos. Pero, finalmente, a los monarcas no les que

dé méds remedio que ceder ante el creciente poderio clerical.

En toda Espafia estallaron crecientes persecuciones y matanzas y las

comunidades judias fueron diezmadas (28). (Lam. 2).

iDe que manera, satisfactoria, podria explicarse lo que acontecid a

los judios en Espafia? Es dificil.

Una cosa es segura:que a través de las diferentes épocas, el pueblo

siempre encontrd motivos para expresar su descontento e inamadversidn.

Desde un punto de vista religioso les resultaba incomprensible el
que los judios persistiesen en su fe a ‘tal punto,que prefiriesen ser social
mente degradados, aceptar el exilio y/o la muerte antes que abjurar de su
judaismo para aceptar el cristianismo. Esta actitud obstinada ciertamente

indignaba al clero y al pueblo.

Otro factor que debe considerarse, es la actitud de la nobleza, que
vela en los judios a los aliados naturales de las casas reales de Castilla
y Aragdn cuyas tendencias absolutistas entraban en conflicto con los intere

ses de la nobleza.

- 93 -



El econdmico es un tercer elemento a considerar: La monarquia necesi
taba dinero y lo obtenia del pago de impuestos. Hemos visto que muchas ve-
ces este dinero era "adelantado™ por los judios quienes después lo recupera
ban al cobrar los impuestos. En una época de tensidn, producto de la mala
situacién que vivia el pais, no resulta extrafio que la gente culpara a los

judios por ello.

No cabe duda que los agitadores se encargaban de avivar a las masas.
diciéndoles que los judios eran quienes empobrecian a la poblacidn y se en
riguecian a su costa y que lo justo era quitarles lo que les pertenecia por
derecho propio. En consecuencia, ello condujo al saqueo de los barrios Ju~
dios para apropiarse de las extraordinarias riquezas que esperaban encon -
trar alli.

Para los judios resultaba incomprensible todo lo que sucedia. Ellos
habian desempefiado un papel importante en la historia de Espafia en los cam-
pos econdmico, politico, cientifico e incluso literario. Es mds, a su ele-
vado nivel cultural se agregaba su particular forma de vida basada en eleva

dos cenceptos éticos.

El devenir histdrico termind por dividir a los judios de Espafa. Asi
es como podemos encontrar judios que se mantuvieron fieles a su concepcidn

religiosa y otros que terminaron aceptando al bautismo.

Entre los Gltimos también es posible evidenciar una divisién. Por
un lado estén aquellos que se vieron forzados a aceptar el bautismo pero
que mantuvieron su apego al judaismo. Este tipo de judios (amusim) debie —
ron soportar ademas del desprecio de quienes se habian mantenido fieles a
sus principios, la desconfianza del grueso de la pablacidn que manifestaba
hacia ellos un encono mayor y les llamaba martanos o malditos.
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Por otro, lado estaban quienes voluntariamente hablan aceptado conver
tirse y consideraban preferible y ventajosa una total asimilacién. De este
modo , se les abrian muchas puertas y hubo, quienes pudieron hacer carrera
incluso al interior de la iglesia. Este grupo era el que proveia al clero
de argumentos teoldgicos contra los judios y los que en muchos €asos, actqi
ban de modo mucho mds cruento en contra de las comunidades judias. Eran o
nocidos con el nombre de erlsiianos nuevos; numerosos fueron los matrimonios
mixtos que permitieron a estos judios aliarse con la nobleza e incluso con

la realeza de Espana.

Las matanzas de 1391 iniciaron en Espafia un proceso que culmind, un
siglo después, con el Edicto de expulsidn firmado por los Reyes Catdlicos el
31 de Marzo de 1492 en .la ciudad de Granada (29 ).

Si tuviéramos que resumir, en lo esencial, la historia de los judios
durante su larga permanencia en Espafa, habria que decir que desde la época
de los visigodos en adelante, debieron luchar constantemente contra las con
tinuas tentativas destinadas a destruir su identidad y su fe. Permanente -
mente estuvieron en conflicto con la Iglesia y con el Estado, en defensa de
su derecho a vivir en una tierra a la que sentian propia y a la que sus an-
tepasados habian ayudado a engrandecer. AUn cuando también hubo altibajos
en el interludio musulman, los judios supieron aprehender de ellos lo nuevo

y dar a luz creaciones intelectuales de incalculable valor.

3. Vvida y Cultura

En la Espafia musulmana los judios eran trilinglies: manejaban con des
treza el espafiol mozdrabe que les permitia relacionarse con los cristianos,
eran maestros en el dominio del &rabe popular y el clésico, que utilizaban
en los mercados y en los altos estudios y resguardaban la pureza de la len-

gua hebrea que ocupaban en la Sinagoga y en las academias,
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Su vida se desenvolvia al interior de la affama o juderia rodeada de
muros, la que no era un residencia forzada o ghetto, sino un barrioc como lo
tenian otros segmentos de la poblacidn, reservado para ellos con el objeto
de otorgarles una mayor proteccidn y facilitarles el cumplimiento de los re

querimientos de la vida comunitaria judia.

Este quehacer comunitario no diferia del de otras comunidades a lo
largo del mundo, ya que todas se regian por la ética biblica y talmidica.
Las diferencias que pudieran haber eran producto de su entorno, el que les

imprimia un sello particular.

Desde un punto de vista numérico, en Espafia podian encontrarse tres
tipos de comunidades o Kahkal:

“El mds antiguo y mds sencillo corresponde a grupos pequefios. En és
te, todos los miembros tomaban parte en las deliberaciones y decisiones del

Kahat .......

"Las comunidades pequefias que contaban con tradiciones, preferian
otro tipo, de cardcter oligarquico, en que los asuntos comunales se confiaban

a cierto ndmero de personas distinquidas y jefes de familias importantes.

"El tercer tipo, histdricamente de mayor interés era el del gobierno
electivo, que prevalecia en los centros mis importantes .... Cuanto mayor
era la comunidad, mas pequefio era su gobierno y més desarrolladas estaban
las provisiones para asequrar el bienestar general, a la vez que se reducian

al minimo los inconvenientes de las elecciones'"(30).

En el gobierno de la afjama estaban representados todos los sectores
y los representantes eran elegidos por votacidén indirecta.

El acto de legislar y hacer cumplir las normativas de cada comunidad
hacia necesario poseer una férrea disciplina.
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Si bien es cierto la legislacién bdsica que las regia estaba defini-
da en el Talmud, habia oportunidades en que era necesario adoptar medidas
de importancia, las que después de ser discutidas debian aceptarse, por una
nimidad. Ese y no otro era el Unico medio en que estas decisiones adqui -
rian fuerza de decreto municipal {%akand} (31). La violacidn de estas medi
das se castigaban severamente, con penas que iban desde multas y castigos

corporales hasta la excomunién (ferem} (32).

Puede decirse gue la aljama era una agrupacidn de tipo democrético
en la que no existia nobleza hereditaria, ni tampoco habia una casta militar
dominante. La posicidn social dentro de ella dependia de la ilustracidn o
erudicidén, de la fortuna, de los servicios plblicos y de la piedad perso -
ml.

Las instituciones fundamentales se relacionaban esencialmente con la
administracién de justicia, la vida religiosa, la beneficencia y la educa -

cidn.

La administracién de justicia era tarea del bef din (tribunal judio)
el que podia estar constituido por eruditos elegidos para el cargo de dayan
(juez). ‘

El dayan (juez) no percibia salario, era un cargo honorifico (33).

Entre las funciones del bet din estaba el velar por los huérfanos y
los desvalidos, la crianza de nifios concebidos fuera del matrimonio, vigi -

lar la moralidad y sancionar las transgresiones religiosas.

El verdadero centro de la aljama era la Sinagoga, en ella, en tanto
casa de la asamblea, bet haknéset, se agrupaban sus miembros no solamente
para orar, sino también para escuchar las resoluciones comunales, presenciar

juramentos que se pronunciaban delante del aron hakode¥ (arca) y hacer vida
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comunitaria. Incluso el mismo bet din Funcionaba muchas veces en un anexo
de la Sinagoga.

Al igual que en otras comunidades de la didspora, en Espafia puede en—
contrarse dos tipos de sinagogas:la llamada bef haknéset, o Casa de la Asam
blea, destinada principal —aungue no exclusivamente-, a la oracién, vy, la
bet hamidra¥ que, dedicada a los estudios religiosos, también celebraba re-

gularmente los servicios religiosos.

En lo estructu§a1~arquitecténico, los edificios que albergaban las
sinagogas eran espaciosos y su interior estaba ricamente decorado con frisos,

inscripciones y una gran luminosidad irnundaba el espacio (34).

Las instituciones de caridad cumplian un servicio social fundamental:
El concepto de £zedaka implica justicia y compartir con los mds desvali-
dos. lLos fondos necesarios para realizar esta importante actividad se con-
seguian por medio de impuestos obligatorios que estipulaban las affamas y
que se incrementaba por donaciones voluntarias.

b

La administracidn de estos fondos se efectuaba en base a una regla -

mentacidn que mantenia ciertas normas que recordaban los reglamentos‘reyi

cionados con el manejo del tesoro del templo (35).

La fzedakd (caridad) era una obligacién moral que debia practicarse

con discrecién a fin de no humillar a quien la recibia.

Es probable que,de todas las tareas de beneficencia que desarrolla -
ban las comunidades judecespafolas, la mas onerosa era rescatar a esclavos
judios de manos de bandidos y piratas que a la sazdn eran muy numerosos y

realizaban sus actividades por mar y tierra.

Mencidn especial merecen las instituciones llamadas bikun folim, que
cuidaba de visitar a los enfermos, en especial a los pobres, para brindar -

~
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les ayuda y consuelo, y, la jevrd kedushd, "asociacidn santa", cuyo objetivo

era brindar enterramiento ritual a los muertos.

Otro fastor de primordial importancia era la educaeidn. En el judais
mo la educacién no es un privilegio sino una obligacién moral. El padre es
quien debe educar a sus hijos por si mismo, o bien delegar esta tarea en al-
guien que le merezca confianza. En el caso de nifios pcbres o huérfanos, que

careciesen de recursos, los estudios eran subvencionados por la comunidad.

Una comunidad de quince familias tenia la obligacidén moral y social
de emplear, a lo menos, un maestro elemental, y una comunidad de cuarenta fa
milias debia proporcionar también educacién secundaria. Las autoridades rabi

nicas de Espafia insistian en la ensefianza obligateoria, al estilo judio.

La ensefianza del nifio debila comenzar a la edad de seis afios pero, fre
cuentemente, principiaban antes. Los nifios aprendian a leer el hebreo para po

der aprender las oraciones, luego la Biblia y el Talmud.

Existia también la educacién superior, la que permitia a los jbvenes

el acceso a posiciocnes influyentes fuera de la alfama.

Los estudios incluian clases de légica, '"retdrica, matematicas (a-
ritmética, geometria y segin la concepcién medieval, también misica y astro-
nomia), fisica (Optica, mecanica, etc.), medicina (y ciencias naturales) vy,
finalmente, la metafisica. Se presuponia el conocimiento del arabe para la en—

seflanza superior y mas tarde del latin...."(36).

Quienes accedian a la educacidn superior debian realizar sus estudios
principalmente a través de maestros particulares ya que, dificilmente, alum~
nos judios podian frecuentar las universidades musulmanas o cristianas porque
en ellas la teologia era la base de los estudios y la base de los mismos. De

hecho, lo mismo ocurria en las academias judias.
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La duracidn de algunos planes de estudios era extremadamente ex -
tensa, no obstante, la sed de conocimientos era lo suficientemente grande

como para que quienes buscaban el saber desistiesen por ese motivo.

Resulta ficil entender el por qué en esa época irrumpen notables
maestros: los intelectuales judics siguieron con ashinco y pasidn los estu-
dios de las extraordinarias personalidades que surgieron en la Espafia mu -
sulmana, como Averroes y Avicenna, entre otris. grandes figuras del pensa-
miento islamico.

A ello se suma el hecho de que,en el corazdn mismo del Imperio is-
l&mico,se encontraban insertas las mds notables academias de estudics tal-
milicos: las de Sura y Pumbedita, a las que constantemente los judios se
dirigian en busca de guia en materias de tipo haldjico (legal), teoldgico
u otra indole. La intensa correspondencia que por estos motivos surgid,
dié origen a la literatura conocida como Responsa , que existe hasta nues -

tros dias.

La existencia de estas academias otorgd mayor trascendencia al Tal
mud de Babilonia sobre el de Jerusalem € influyd en que la lengua é;é
be se transformara ripidamente en un excelente vehiculo de comunicacién en

tre las diversas comunidades judias.

Segln A. Halkin, la participacién de los judios en la vida sociopo
litica y cultural en la Espafia musulmana fue, en cierta medida, frutoc de
la politica administrativa de los musulmanes en todo el territorio que do-
minaron,la que estaba determinada por "consideraciones préacticas que condg.
cian a la tolerancia y en ocasiones al privilegio" y gque aln cuando des—
de el punto de vista politico-militar resultaron vencedores, ''no menospre-
claron las culturas de los paises conquistados”. Es mis, apoyaron la tarea
de los eruditos que realizaron las traducciones de las grandes obras extran
jeras, de tal forma que un vasto caudal de sabiduria no arabe se volvid a-

sequible en esta lengua .... (37).
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Por lo anterior, no es dificil colegir que entre las comnidades
judias de Europa y las del mundo isldmico hubo grandes diferencias. Inclu
g0 las hubo al interior mismo de Espafia, entre los judfos del norte bajo

dominio cristiano y los del sur, en Al Andalus, bajo hegemonia islémica.

Espafia 1legd a ser el gran centro cultural judioc cuando las acade-

mias de Sura y Pumhedita comenzaron a declinar. Hubo tres elementos que

influyeron en este hecho:

- la llegada de cuatro sabios procedentes de la Academia del Sura,

-~ la beneficiosa influencia de la cultura hispanohebrea, y,

- el qu justamente en ese momento, fue providencial el hecho de que Has-
day Lbn Yaprut desempefiara el cargo de Ministro en la corte del Califa
Abderraman III, ya que desde su elevada posicidn, Ibn ¥aprut ofrecia

una decidida proteccidén a sus correligionarios (38).

La conjuncién de esos tres elementos permitid que en la Espafia mu
sulmana del siglo X floreciera una comunidad judia activa en torno a Cordo-

ba, la ciudad capital.

Es importante reiterar algo ya dicho: que el dominio de la lengua
drabe unido al conocimiento del hebreo y las lenguas romances de la regidn
donde vivian, contribuyd grandemente a que los judics cumplieran una fun -
cién cultural de mediadores, traductores y un papel politico de importancia.

Asi como no hay duda de que éste es el siglo de oro del judaismo
espafio), Husday ibn gap&at fue la personalidad més scbresaliente de la épo
ca. "Comenzé su fulgurante carrera politica como secretario de cartas la-
tinas (cargo gue detentaban hasta entonces doctos mozarabes), y se le enco-
mendaron luego delicadas misiones diplomaticas. El sagaz rabino desempefia-
ba con inteligencia y suma habilidad cuantas gestiones se le encomendaban,
aumentando progresivamente la confianza que en él depositaba el Califa, lle

gando practicamente a ser su ministro de Estado" (39).
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A é1 dice AL - Janiz{ en los siguientes versos:

"En Hispania, en dias de Jasdai,
Por doquiera se cultivd la sabiduria,
y cantaron su loa

lenguas elocuentes...."

Ibn g&p&ui es el prototipo del hombre multifacético, como lo fue~
ron muchos judios espafioles: médico, farmacéutico. financiero, estadista,

diplomatico, poliglota y un verdadero estudioso.

Con é1, Espafia vio nacer una dedicacidn y total entrega al estudio
de la gramética y las bellas letras. El mismo Ibn gap&ut no sblo escribid
diversas obras sino es el responsable de la traduccidn al arabe de los es -~
critos de Diosedndes, médico griego del siglo I.

Wurmbrandt y Roth hacen referencia a un episodio importante de Ibn
gap&uz: la correspondencia que sostuvo con Josef, rey de los cizaros, tribu
tértara del sur de Rusia convertida al judaismo en el siglo VIII. La exis-
tencia de este reino judio independiente despertd en Ibn gapmut la afioranza
de una vida politica autdérnoma y asi lo hizo saber a ese monarca. En res -
puesta, &l rey Josef le invitd a su reino ofreciéndole el cargo de minis -
tro, lo que no pudo concretarse porque este reino no persistid en el tiempo
(40).

Junto a Ibn Shaprut fulguran en el siglo X Menafen ben Saruk (910~
970}, Dunaf ben Labrat (920-990) y Moisés ben Enoc.

Ben Sanuk, "poeta de la corte de Jasdai, ha sido considerado como
el primer verdadero estilista de las letras hebreas ..." 1), eximio gramd
tico, veld por la pureza y elegancia de la lengua hebrea . Del mismo modo,

Duna¥ ben Labrat destacd por su esfuerzo renovador de la poesia hebrea a
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la que infundid riqueza de expresidn e introdujo la métrica &rabe en la poe

sia litlrgica.

Ben Enoe, por su parte; fue quien introdujo a Espafia los estudios
talmidicos hecho que convirtid al judaismo espafiol en el heredero natural

de la erudicidn.

Cuando la Espafia islémica se fracciond en los pequefios reinos de
Taifas, los judios sufrieron serios reveses. Pero, curiosamente, si en lo
politico vivieron inquietudes y zozocbras, en lo cultural llegsrona la cum-

s

bre.
A fines del siqglo XI los almoravides llegaron demasiado tarde para

ayudar a conservar la hegemonia islamica resquebrajada. En el siglo XII los

-almohades con su fanatismo purista causaron grave dafio en la poblacidn de

Al Andalus.

Las aljamas fueron arrasadas y sus moradores esparcidos por todas
partes. Con estos nuevos representantes, el Islam rompia el derecho que las

minorias tenian de vivir dentro de sus comunidades religiosas...

"Ay pobre sefarad, descendid una calamidad desde los cielos,

mis ojos, mis ojos vierten lacrimosas aguas...

Mi cabeza descalvaré y amargamente gemiré por la comunidad

de Sevilla, por sus principes que han sido vulnerados y por

sus hijos hoy cautivos, por sus delicadas hijas hoy entregadas

a una religidn extrafia; (COmo ha sido abandonada la ciudad de
Cordoba y convertida en un mar de ruinas? sus sabios y personajes
eminentes murieron de sed y de hambre,

ningin judio quedd, ni uno sblo quedd en Jaén ni en Almeria, ni
en Mallorca, ni en Milaga quedd refrigerio alguno, los judios que

habian huido fueron cruelmente heridos,
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por esto me lamentaré muy amargamente, muy mucho me plafiiré
y mis gemidos por causa de mis dolores fluirén como el agua,

Ay, pobre Sefarad, descendié una calamidad desde los cielos,

mis ojos, mis ojos vierten lacrimosas aguas.

Esta conmovedora elegia trasunta los sentimientos de Abraham
Ibn Ezra, uno de los poetas de 1a €poca ....

Destierros y conversiones forzadas al Islam diseminaron otra vez a
los judios y, por primera vez, aparecieron los sefardies por los palses de

la cuenca del Mediterréneo en busca de refugio.

Los judios de Cérdoba, después de la captura y saqueo a la que habia sido
sometida la ciudad, buscaron refugio en Toledo, Malaga, Granada y Zaragosa.

En Granada se encontraba Ymuel Ibn Nagrella, "sabio humanista y
escriturario que habia nacido en Cérdoba el afio 933" v que llegd a detentar
el carqgo de Secrebario y Ministro.

"Hacidnle respetado de su rey la claridad de su ingenio, su extre-
mada prudencia y su inalterable firmeza. Débanle superioridad entre los
~cortesanos el estudio y conocimiento profundo de las pasiones humanas, la
gran facilidad y elegancia en exponer sus consejos, la madurez y cautela en
el resolver, el tino y la seguridad en el obrar siempre a tiempo, sin preci

pitacién ni tardanza ..."

" Nagrella se prevalia de su alta situacidén en la corte para ayudar
a las familias hebreas que se refugiaban en Granada huyendo de Cordoba.
Procurd que los hijos y descendientes de aquellos refugiados estudiasen a

fin de que obtuvieran cargos remunerados en las cortes de los reinos de Tai
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fas. Ellos, agradecidos a la generosa proteccidn que les dispensaba el va-
lido le llamaban Maguid, es decir, principe" @42).

"Con la misma pluma con que redactaba los documentos de estado,escri
bid disertaciones, comentarios del Talmud y un manual de metodologia talmi-
dica ... Noble de espiritu y devoto de la sabiduria y de la religidén fue

naturalmente protector decidido de la ciencia y el arte ... " (43).

"Todos sus ecritos tenian como finalidad el perfeccionamiento moral

y religioso de su pueblo" (44),

Entre sus protegidos resalta la figura de un joven enfermizc y bri -
llante que, en su corta y azarosa vida, adquirid gran fama como poeta y fi-

lésofo.

Se trata de Shfomoh Ibn Gbirol, el Avicebron de los arabes, quien se

jactaba de que el canto era su esclavo.

Su estilo era tan bello y exquisito que hasta su poema didactico so-
bre las reglas gramaticales, titulado Anak (aoollar) se lee como un himno.

Aln cuando compuso numerosos poemas profanos, -en los que canta a la
amistad, describe la naturaleza, estampa sus impresiones personales, y com-
pone satiras, epigramas y acertijos-, se distingue fundamentalmente por su

poesia religiosa impregnada de misticismo.

Keter Malkut (Corona Real) su cbra mis extensa, es un verdadero poema
filoséfico que deja al descubierto la profundidad de su pensamiento.

Corona Real es una obra dividida en cinco partes, donde trata de los
atributos divinos, del universo como creacidn de Dios; del alma, su natura-
leza y su influencia sobre el cuerpo, de la brevedad de la vida humana,
sus deseos y pasiones; la Gltima parte se refiere a la confesibdn de pecados
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y a la peticibén de misericordia, para concluir con una oracibén a Dios.

Por la elegancia de su estilo y la belleza de las imigenes que pre~
senta, Keter Malhuf es una de las mds sublimes obras poético-filosdficas.

-

El poeta se dirige a un Dios cuya grandeza es indescriptible, a un

Dios de justicia y misericordia infinita, al que suplica humildemente:

"Cuando vayas a pesar mis pecados, pon en el otro platillo
mis tribulaciones;

"y cuando recuerdes mi maldad y mi rebeldia, recuerda
también mi miseria y mi infortunio,

"y pon una cosa enfrente de la otra..."

1bn Gbirol se cuestiona en relacidn a los grandes problemas del ser
humano, e intenta dar respuestas sin apelar a la fe sino a la mente razo -~
nadora,  con el fin de fijar el lugar del hombre en el universo, y de con-
ciliar este mundo lleno de defectos con la idea de un Dios que, siendo to-

do perfeccion, es el creador del mismo.

Mayor precisidn en el planteamiento de su pensamiento se encuentra
en 51 obra E£ fundamento de fa vida o fas causas, obra escrita en lengua

brabe y en forma dialogada.

En  esa cbra se evidencia el esfuerzo que debid realizar el autor

para armonizar la ortodoxia judaica y el pensamiento neoplatdnicc.

Su pensamiento impactd grandemente en circulos cristianos e islémicos,
no asi en el medio judaico ya que los "pznsadores judios encontraron extrafio
su contenido, complicada la forma de argumentacidn y desigual e insatisfac -

toria su manera de analizar™ €5 ).
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A propbsito de é1, dice Marcelino Menedez y Pelayo que su inspira -
cién "es muy propia y personal suya; consiste en cierto lirismo melancdlico
y pesimismo templado por la fe religiosa, con la cual se amalgaman mas o me-
nos estrechamente las ideas de la filosofia griega, en sus Gltimas evolucio-
nes alejandrinas ... " “6).

la "enfermedad y los tragicos acontecimientos de su vida introduje -
ron (en su obra) notas de tristeza y pesimismo pero no destruyeron su gran
sentido de la belleza, la profundidad de su sentimiento ni la gran potencia
de su intelecto" (47), pero hicieron de él un ser solitario, que vivid en di
ferentes ciudades (Malaga - Zaragosa -~ Granada - Valencia) entregado en cuer

po y alma a sus dos grandes pasiones: la literatura y la filosofia.

En esamisma época destacan, entre otros, las brillantes perscnalida
des de Jonah ibn Yanah (985-1050) MoXé ibn Chikatefla (1048 - ?), Befayé 1bn
Pakuda {1040-1110) y Yosed ibn Saddiq (1080-1149).

Los trabajos de Ibn Yanah en el campo de la gramdtica y la lexicolo-
gla destacaron por 'la unidad de criterio y una intima conexidn de ideas ...
fruto de un trabajo titénico, inmensa lectura, larga meditacidén e investiga-

cibén minuciosa™ (43).

1bn Chikatella cultivd las creencias, las lenguas hebrea y &rabe, la
poesia y exégesis biblica.

De 1bn Pakuda .de quien poco se sabe de su vida pero cuya obra era
vastamente conocida.se sefiala que era un erudito en las letras hebreas y la
cultura islémica y que atribuia al sentimiento religioso interno mayor tras-—

cendencia que al mero cumplimiento de las prescripciones rituales (49).
A Ibn Saddiq se le conoce como poeta por sus poesias religiosas y pro

fanas; en tanto fildsofo siguid la linea neoplatbénica con influencia aristoté

lica.
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No cabe duda que el cultivo de las disciplinas filosdficas y cienti-

ficas agudizaron la mente del judio espafiol.

Con el transcurrir del tiempo, el siglo XII ve aparecer nombres que
perduran en el tiempo. Asi es como surgen en el horizonte la figura de un
hombre nacido en la ciudad de Granada, alrededor del 1085, su nombre es ﬁoxg
1bn Ezra, quien al igual que muchos otros, se vib obligado a huir de su lugar

de nacimiento y errar por diversas ciudades.

Las tristes vicisitudes de su vida se reflejan poéticamente en su obra,
donde se encuentran poemas profanos y religiocsos, algunos de los cuales pueden

encontrarse en la liturgia sinagogal.

Reconocido por su fecundidad poética, su ingenic y maestria en el ma-
nejo del idioma hebreo, era censurado por su afectacién y artificio. Dentro
de su forma de escritura, usa mucho los acrésticos, juegos de palabras y, se

percibe en su obra una notable influencia arabe.

Abraham 1bn Ezra (1092-1167), fue un viajero que recorrid las princi-
pales ciudades de Europa, Asia, Africa y el Cercano Oriente. Era un hombre de
personalidad contrastante, unia al racionalismo que se evidencia en sus es -
critos un sentimiento mistico profundamente enraizado en el conocimiento ca-

balistico.

Fue un hombre multifacético, cultivd la poesia profana y sagrada, la
astronomia, astrologia, matematicas, filosofia y teologia, muy versado en la
Cabala y el Talmud, descolld también en la gramitica, la exégesis biblica y
la traduccién de obras del &rabe al hebreo.

En su calidad de poeta, su sencibilidad se hae sentir con fuerza ex-
traordinaria en las poesias penitenciales, suplicatorias y, sobre todo, en
sus poemas del destierrro. Pudimos ya constatar lo conmevedor del contenido
de su elegia sobre las ruinas de las al jamas espafiolas y del norte de Afri -
ca, producto de la cruenta politica de los almohades.
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Moisés ben Maimon, el RaMbaM, médico,astrénomo, teblogo, comentarista,
codificador y filOsofo, fue antes que nada un Rabi, maestro en todo el senti-

do de la palabra:

Para él lo esencial era ensefar, hacer asequible al hombre comin lo
que es importante y que aparece no claro. Se esfuerza, pues, en guiar. De
ahi que Maimonides deviene en la figura mas prominente y extraordinaria del

judaismo postbiblico y 1legd a decirse de &1 que:
"De Moisés a Moisés no hubo otro como Moisés"™.

lPor cudl de todas sus actividades se le ha vinculado con el gran Moi
sés, el legislador? justamente por la interpretacidn scbre el significado de
Dios yde la Tora a la luz de la filosofia aristotélica y de la ciencia que im

peraba en su tiempo.

Su quia era imprescindible, porque vivid en un siglo donde la filoso-
fia aristotélica y las ciencias hacian su irrupcién en el plano de la cultura
y las grandes religiones monoteistas debieron hacer frente a las interrogan -
tes que surgian, y que engendraban un gran nimero de descarrniados vy perple-

106 | lo que amenazaba 1a continuidad del judaismo y la creencia en la Tora.

La obra del Rambam es minuciosa e importante. Entre las obras consi-
deradas fundamentales estan el Sefer hamitzovi (Libro de los preceptos) y MiX
ne Tora (segunda ley) y Moré nebujim (Guia de los perplejos o de los desca -
rriados).

El Sefern hamitzvof contiene una clasificacién sistemitica de los 613
preceptos judaicos.
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Mi¥né Tond es una meticulosa ordenacién, por materias, de toda la
normativa haldjica (legal) de modo tal, que cada capitulo es una secuencia

natural del que le precede.

Esta obra fue ampliamente aceptada en las diferentes comunidades
ya que, con claridad y precisidn, sintetizaba "el contenide legal y espiri-
tual del Talmud".

Moné Nebufim es considerado como un texto determinante de la filo-
sofia judia a contar del siglo XIII. Dedicada a su discipulo predilecto,
-Yosef ben Yehuda- estd dirigida principalmente a esos "judios cuya fe reli
giosa se ha visto debilitada a causa de sus estudios filosdficos, hallando-
se perplejos ante las dificultades que encuentran en concordar la razdn con

la interpretacidén" literal de la Ley (50).

Su obra médica también influyb en el mundo de su época y «alcanzd
gran fama entre los Arabes quienes le conocian con el nombre de Abu Imtam
Musa ibn Maimum. '

"El historiador de la medicina Ibn Abi Usaibia (m 1270) lo describe
como "sabio conocedor de las leyes judias, considerado como uno de sus gran
des doctores y personalidades més sobresalientes ...., Unico en su tiempo
como tebrico y préctico de la medicina, polifacético en las diversas cien -

cias y con excelentes conocimientos en filosofia .... " (51).

Por su parte, el médico y poeta Ibn Sana Al-Mulk (1156-1212) lo e-
logia diciendo de &l que *
"el arte de Galeno cura sblo el auerpo mientras que el de

Abl Imran sana tanto el cuerpo como la mente ...."
Su conocimiento lo convierte en el médico del siglo y

con su sabiduria podria curar la enfermedad de la ig-

norancia.
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Si la luna estuviera sometida a su arte, él la libraria
de sus manchas en el tiempo del plenilunio.

La curaria de sus dolencias mensuales y en el tiempo de
la conjuncién la salvaria de sus menguas (52)."

Por su parte el historiador Graetz, al hablar sobre él en su obra

histdrica sefiala lo siguiente:

"No fueron s6lo la comprensidén y la profundidad de sus conocimientos
los que constituyeron los rasgos esenciales de Maiménides, su virtud princi-
pal fue la inquebrantable lealtad a sus convicciones intelectuales.

"Fue un perfecto sabio, en el mis alto y mds hermoso sentido de la pa
labra. La religiosidad més pura y la moralidad en extremo consciente y una
1ncomparable penetracion filosbfica encontraron en su persona la conjuncidn

MAS €XaCt@everaa.

"Hombre de gran seriedad, consideraba la vida, no como oportunidad a
gradable para el entretenimiento y la diversién, sino camo dificil problema
por medio de cuya resolucidon se podria demostrar que es verdadera la expre —
sién de que el honbre fue creado a imagen y semejanza de Dios..."™ (53).

| Otro gran poeta del siglo XII y tal vez el mas conocido entre los poe-
t's hispano-arabes, es Yehudd ben Yemuel Halevdi.

“Su propia vida fue poesia en accidn marcada con el estigma del infor-
tunio y con la eterna afioranza de la Tierra Prometida. Se le llamd'l'el Cas -
tellano" porque fue, como dice Menendez y Pelayo, el primer escritor conocido
en el idioma de Castilla(...) La obra pcética de Yehuda Halevi muestra su al
ra buena y pura. 'Cuando Dios cred el alma de Halevl, -escribe Heine-, quedd
tan arrebatado de su belleza exquisita que no pudo refremarse y la besd'.(54)

En un cortisimo ensayo, Aviva Dordn se expresa de la siguiente forma:
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"Representa Yehudd Halevi al judaismo espafiol en la complejidad de sus
vinculos: tanto en su intenso amor por su patria espafiola, en su participacién
en la vida social y econdmica, asi como en su apego al judaismo y la relacidn
intima y profunda con Jerusalem ... parte importante de su vida transcurrié
en Toledo (ciudad) que simboliza (como ninguna otra) el encuentro éntre las

tres religiones monoteistas ...

wWe ella se cruzaron las influencias culturales de tres mundos espi-
rituales y Alli encontrd Yehudd Halevi, el hombre de amplias miras, el lugar
apropiado para su creacidén en un momento importante y significativo de su vi

daveceanse

“Justamente ese hombre integrado a la vida sccial y a la cultura de
Espafia, rodeado de amigos, que gozaba de una excelente posicidn econdmica y
que no sufrié durante las luchas de la Reconquista, lo abandona todo y deja

Espafia para no volver a ella jamés....

" Inexplicable?, -No, seflala Avita Doron, - esto puede explicarse por
el espanolismo del poeta. El orgullo que alentaba como espafiol, alimentd su
orgullc judec-espafiol. Mientras que sus lazos con su patria Espafia, son como
&1 mismo lo define en Todo ef bien de Sefarad firmes e intensos, se fortale-
cen también los sentimientos de pertenencia a la patria de su historia como

judio. uUn orgullo engendra otro orgullo....

"Tampbién el ambiente espiritual de Espafia, basado totalmente en la fe
religiosa monoteista (de las tres religiones), contribuyd a que Yehud& Halevi
profundizara en su propia fe...”

En dos de sus poemas pueden evidenciarse los sentimientos encontrados
que se agitaban en el corazdn del poeta: su profundo amor por Espafia y su an-
helo intimo de '"materializar su vinculo con la tierra donde moraba el Espiri-
tu Divino'.

Seflala A. Dordn que "las huellas del hambre que se caracterizd como
espafiol en todo y que actud segin su compromiso de acercarse a Jerusalem, se
perdieron en el camino mientras su corazdn abrazaba esos dos componentes: lo
judio y lo espafiol...." (55),
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Pese a que entre los siglos XIIT al XV las condiciones sociopoli§1
cas y econbmicas comenzaron a declinar y ello se sintid fuertemente en las
juderias, continuaron brillando -bajo el cielo espafiol- eximios hombres de

ciencias y letras. (56)

Vehuda AL-Hariz{ (1170~12302) de espiritu observador e inquieto,
fue a decir de Maesb, un poeta religioso y profano, maestro sobre todo en el
epigrama, magnifico estilista de la lengua hebrea, habilisimo traductor y po

liglota ..."

MoXe ben Nakman (Nahminides) (1194-1270) hombre de profunda erudi-
cidn, agudo polemisﬁé a la vez que hombre de gran piedad, adepto de la Caba
la, escribié obras de orientacién mistico-cabalistica. Por su gran erudi -
cién y prestigio se le honrd con el titulo de 'AbL hahokmd (padre de la sa-

biduria) 27} |

De Sem-Tob ibn Falaquera (1225-1290), poco o nada se sabe de su vi
da, es conocido principalmente por sus obras las que por su calidad hacen
de &l '"uno de los escritores judios més representativos de la sequnda mitad
del siglo XTII" (%,

Hasday ben Abraham Crescas (1340-1410), se distingue por su origina
lidad e independencia de juicio y no teme enfrentarse con las opiniones de
las grandes figuras del judaismo y del pensamiento filosbofico" (59). Vivid
en una época en que las controversias religiosas eran frecuentes y tomaba

activa parte en ellas.

Las matanzas de 1391 influyeron en la sensibilidad poética de Tahaq
ben Seset Batrfat (1326-0408) de modo tal, que en su cbra poética pueden en—
contrarse q4not (elegias) que describen los sucesos por €l vividos...

"Por la ruina de mi ciudad grande es, como el mar,

mi quebranto. Mi pan es ajenjo y desolacibn...” (BL),
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bon I4aac de Abravanel (1437-1508), desempefidbase como Ministro de
Haciendo de los Reyes Catdlicos. No obstante su influygnte posicidn, no logrd
impedir que Fernando e Isabel firmaran el Edicto de expufsibn; y "aunque per
sonalmente obtuvo autorizacidén para quedarse en el pais, volvid a emprender

el camino del exilio junto con sus correligionarios..." (&15.

El judio espafiol, el sefaradi, formé parte de una élite cultural,
distinguido por la educacidn, por sus conceptos y por su orgullo de formar

parte de la cabeza y el corazdn del cuerpo nacional.

No cabe ninguna duda que, el sefaradi tipico, era sionista en el sen-
tido més excelso de la palabra y que nunca olvidd que vivia en la diéspora,

ni dejbé de esperar la redencién.

AL Hanizi y Halevl escribieron S{6nidas donde volcaron su amor y su

nostalgia por la patria de sus ancestros.....

"Mi corazbn estd en Oriente mientras yo resido

en el extremo Qccidente,

iChmo podria saborear mis manjares y cémo me
regalarian? '

iChmo cumpliria mis votos y mis propdsitos
mientras Sidn estd en la coyunda de Edom vy yo
bajo el ardbigo vinculo?

Ciertamente leve serd a mis ojos abandonar todos
bieries de Espafia, como grato serd a mis ojos poder

contemplar el Vunplo derruido.....”
Mas adelante, cuando Hafevi expresa su mis preciado anhelp, llegar
fisicamente a $ién, su poema alcanza alturas sublimes para describir lo que

verdaderamente haria:

"i...quien pudiera errar por los parajes en los cuales

Dios se reveld a tus profetas y a tus ungidos!
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"iquien me diera alas y erraria en largo vuelo
y mi corazén hecho trizas entre tus trozos mecieral
"Me postraria sobre tu tierra y abrazaria tus piedras

y tu polvo pisarda..."

En otra de sus Siénidas escribe el poeta:

"Por Sién suspira mi alma y mi espiritu;

en ella me encontraria todos los dias de mi vida
sin descanso,

por su amor, dulce son las calamidades y por elia

a mis tirancs presento la cabeza y la mejilla.

"No desearé nada, fuera de ella, durante todos
mis dias,
hasta que yo muera y abandonen el vigor y las fuerzas..."

Del mismo modo como expresa su amor a Sidn, la tierra de sus antepa-

sados, el poeta descubre la honda tristeza que siente al abandonar Espafia:

"¢Acaso podrian los cuerpos acompafiar a los corazones
unidos a las de aguilas?

Para el hombre cansado de su vida, cuyos deseos con
asentar su vida en la mejor de las tierras,

Y se afana y se desconsuela y rompe en lagrimas

al abandonar Sefarad y recorrer los paises...."

i? El amor a Espafia y el amor a Sibén colman el corazdn de los judios es—
pafioles. Es por eso que cuando el 9 de av de 5120 (30 de julio de 1492), se
¥ieron obligados a marchar hacia nuevos rumbos, dejando tras de si aljamas im-
pregnadas de su sello particular..., callaron las polémicas, cesd el canto, el «

amor, las discusiones filos6ficas y el sentimiento de lo que alguna vez fue.

Los judios partieron llevando consigo lo Unico que podian cargar: la
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la lengua, las costumbres y el recuerdo de las canciones .

A través delfudezmo (6') | lengua en la que se comunicaban y que trans-
mitieron a sus descendientes, recordaban con nostalgia las bellezas de ese pai-
saje querido, que quedd impregnado en sus retinas cuando, antes de partir defi-
nitivamente, volvieron hacia atrés sus rostros y sus ojos dieron una Gltima:

Mirad®.e..ees.

Ese mismo paisaje fue el que intentaron reproducir en los palses a los
que llegaron, su herencia musical fue enriquecida con los ritmos de las nacio-
nes que les acogieron... sin embargo, conservaron siempre ese sabor de hispa-

nidad que, hasta nuestros dias, habita en el corazdén de cada sefaradi....

"No es raro entonces que, con el viejo romance castellano, la madre
judia acune a su {chiko {dfo,que los mansevos y las mansevas canten a las pe-
nas y alegrias de su amor, vy los ancianos evoguen recuerdos de su vida, en la
apacible tranquilidad de las tadres y nofchadas, con las melodiosas notas de
la guitarra espafiola {63).

Siglos después, Sefarad sefiala al mundo las huellas judias que se en-
raizan en su suelo y, &l hacerlo, encuentra sus proplas raices gracias a 'la
memoria del judio sefaradi, que llevd y mantuvo incdlumes poemas antiguos vy
romances como los del Poema del Mio Cid, la Reina Shariffa mora o el Romance
de Don Buesg.(64".

Sefarad también re-encuentra s pasado en las "cantigas que acompafiaron el que—
hacer diario de nuestros padres, melodias que vivenciaron historia, romance,
alegria y afliccidén. En losdpoemas que ilustran y ensefian, conmueven y fre-
cuentemente se matizan de emocidn, o en el romancere, tan zastizo y espafol,
tan ardbigo y judio, tan andaluz y provenzal ‘... Yy tan nuestro: Nueshw: or—
que nadie lo hubo protegido ni ensalzado tanto, como lo hizo el judio, cuan -
do Espafia hubo dejado.......(65)} (Lam. 3).
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Espafia judia en los siglos primeros de la era cristiana.

1

LOS JUDIOS DE ESPANA Y PORTUGAL 100G — 1497

Los judios tuvieron un papel preponderante en la vida cultural y econd-
mica de Espafta durante Ias épocas romana, istamica y cristiana. Muchos
se convirtieron al cristianismo en [8 centuria previa a la expulsion. Los

judios activaron en la mayoria de 1as profesiones y se los conoce como
medicas, abogados, carpinieras, sastres, carniceros, encuadernadores, re-
caudadores de impuestas, prestamistas, navieras, ganaderas, cabailistas

y hasta domadores de leones. Comercianies judios negociaron en sedas,
granos, pieles, cueros, lana y madera
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(1)

(2)
(3)

(4)

(5)

(6)

(7

(8)

(9)

(10}

N OTAS

Citado por D. G. Maeso en su Manual de historia de la literatura He-
bma L3

L. Dujovne, La concepcién de la historia en la Biblia hebrea, p. 6

Didspona, palabra griega que significa "dispersién" y que se aplica
a todas las comunidades judias que existen fuera de Israel. El equi
valente hebreo de este término es Gold o Galuf, que significa “expul
sidn, exilio™.

lectura de la Tord (en hebreo Keayat hatond), es la préctica de leer,
piblicamente, una porcién especifica de los cinco libros de Moisés y
comentarla. Es una parte importante de la liturgia sinagogal de los
dias lunes, jueves y sdbados.

Mingan es el quorum de diez varones que se necesita para realizar el
servicio religioso pilblico. Estos varones deben estar por encima de
la edad de bar mifzva

Kashrwuit (del hebreo 'kasher', literalmente, apto). Las leyes dietéti-
cas seflalan lo que es apto para el consumo. Incide no sblo en lo que
se come sino también en el modo como se ingiere. Es deber de todo ju-
dio elevar hacia Dics todo cuanto constituye vida, santificar lo coti-
diano para que la vida misma llegue a ser sagrada. Sobre el particu -
lar puede obtenerse mayor informacién en S. Siegel y Dresner, ZPor qué
comer kasheyg?

"Y tomd el libro del pacto y lo leyd a oidos del pueblo, el cudl dijo:
Haremos todas las cosas que Dios ha dicho y obedeceremos™ (Ex. 24:7)

El Shemd Israel se encuwentra en Deut. 6:4-9. La oracidén, en sus tres
secciones, expresa el principio basico del judaismo e insta al judio
a amar los mandamientos de Dios y ensefiarlos a sus hijos.

La mezuzd es una pequefia caja confeccionada en madera, metal u otro
elemento, que se coloca sobre la parte superior derecha del portal de
las casas judlas. En su interior lleva un pergamino donde encontramos
pasajes del libro de Deut. 6:9, 11-13, que declara la unidad de Dios
vy ordena amarlo.

Los 4§{€in "son dos pequefias cajas negras de cuero gue contienen pasa-
jes biblicos prescritos, con cintas de cuero negras adheridas, que los
varones adultos deben colocarse durante la plegaria en los servicios
cotidianos matutinos. El término §4facferia es un norbre griego peyo-
rativo inadecuado, de origen cristiano, que significa "amuleto", en
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(11)

(12)

(13)

(14)

(15)

(16)

(17)

(18)

tanto que {f4€in deriva del vocablo hebreo {§i€d (plegarial). cfr.
Judaismo de la A-Z, 306.

El falil, chal o manto de oracidneque usan los varones en el servicio
religioso, es una vestimenta con flecos, que permite igualar a todos
en el momento de la oracidn y, por supuesto, cumplir con el precepto
biblico que ordena usar "fzifz{of"(flecos).

En las fiestas hay ceremonias especiales para cada una de ellas. P.e.

- en Pésaf, fiesta del éxodo o liberacién de la esclavitud en Egipto,
se acostumbra el consumo de pan azimo (matzd] vy celebrar un Seder

de Pésaj, cena, donde se acosturbra a leer la hagadd o relato de es-

ta liberacién. La cena es también ritual y la ceremonia consta de quin-

Ce pasos. '

—~ En Janukka, fiesta de las luminarias, debe estar presente el encen-—
dido de velas durante los ocho dias que dura la festividad.

El kabbafat Shabbat y lahavdald (recepcidn y despedida o separacién del
Sébado, respectivamente) son las ceremonias mediante las cuales se di-
ferencia el Shabbat del resto de los dias de la semana. En ambas cere-
monias estén presentes la luz y el vino.

cfr. Enciclopedia Judaica Castellana,3:138ss.

Idem, p. 140: sefiala que como Yactividades propias de los judios se
contaban el comercio, navegacidn, labranza y el cultivo de la vid".

Los cénones 49 y 50 de dicho concilio, sancionaban con la excomunion
a quienes 'wivieran, comieran o se casaran con hijos de judios"
Enciclopedia Judaica Castellana (EJC),3~ 400

Arnianismo se denomina a la herejia de Arrioc, -respetado presbitero de
Alejandria-, que plantea el problema de la divinidad de Cristo, comba-
tia la Trinidad y sostenia que el verbo sacado de la nada era inferior
al Padre. Esta herejia fue condenada el afio 325 e.c. por el Concilio

de Nicea (cfr. Hiastoria del Mundo en la Edad Media, vol. 1, 42-44)

Convocado por el arzobispo Julian, é1 mismo hijo de conversos, el

129 Congreso de Toledo, ratificd la validez del bautismo forzado vy
propuso, como castigo,para los reacios, el destierro y la expropiacidn
de bienes.

La lapidacidén y la bogera, castigos destinados a los conversos helap-
405, fueron reemplazados por las penas reservadas a los judios: fusti-
gamiento, desollamiento de la cabeza y confiscacidén de bienes. Ademas
de ello, el Concilio restringia la libertad de movimiento y sdlo per-
mitia salir del pais a quienes, teniendo pasaporte, pudieran ates—
tiguar su ortodoxia. (cir. E.J.C., 7:142)
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(19)

(20)

(21)

(22)

(23)

Como fuentes autorizadas sobre el tema, la Enciclopedia Judaica Cas
tellana cita a los historiadores: R. Dozy y J. Juster, quienes en sus
obras Histoire des musulmans d'Espagne, Leiden 1932, p. 267, y, La Con~
dition légale des juifs Bous les rois visigothes; en Etudes offertes

a P.L. Gerard, vol. 12 p. 275. Paris, 1913; respectivamente, quienes
escriken sobre el particular.

La figura de Wit{za, resulta un tanto controvertida: Para algunos fue

un hereje, pecador, cuya méxima culpa consistia no sdlo en haber lla-~

mado a los hebreos desterrados sino, ademds, haberlos empleado en car~
gos administrativos. Para otros, era precisamente este mismo hecho el

que le convertia en un modelo de virtud,

Sabre la llegada de los musulmanes a Espafia, cfr. pag. 21-22 de esta
misma publicacidn.

Les edacitos invasores estaban conformados por contingentes heterogé-
neos y muy disimiles entre si (Arabes, bereberes, sirios y otros).
Existia antagonismo entre las diferentes tribus a las que pertenecian.
P.e. entre los de Makka y Medina, las del Yemen y Siria, incluso en-—
tre Arabes y bereberes. No es de extraflar que, mucho después, surgie—
ran divergencias entre quienes se disputaban los reinos.

Los Omeyas acceden al poder a la muerte de Ali. Moawiya, gobernador de
Siria, ascendid al califato en el 661. Bajo esta dinastia comenzd a
cristalizar la cultura islamica. Eran talentosos guerreros, con ellos
comienza la expansién del Islam en el s. VIII e.c. La sede de gobier-
no omeya era la ciudad de Damasco. Hasta el afio 750, en que la dinas-
tia fue derrocada, el poder pasd sdlo a miembros de esta tribu.

Los abbasidas tienen su sede en Persia, aprovechan descontento que rei-
na en la zona para lograr el derrocamiento de los omeyas.

La batalla decisiva se librd en unc de los afluentes del Tigris, el
Gran Zab, al norte de Irag. Con su victoria, accede al poder Al Abbas,
quien desata una cruel matanza destinada a exterminar la dinastia ome-
ya. El dnico scbreviviente logrd huir a Espafia donde fundd una dinas~
tia que durd alrededor de tres siglos.

Pese a la violencia abbasida de los primeros tiempos, ‘surgld' a prin-
cipios del siglo IX, una civiligzacidn islémica que fue prospera y a la
vez bien dotada culturalmente. Con esta dinastia la capital del impe-~
rio se traslada varias veces: primero en Damasco, después &l fundador
de la dinastia la trasladd a Hashimiya, cerca de Kufa (Iraqg). Finalmeri—
te fue establecida en Bagdad, lugar ideal porque dominaba el cruce de
las grandes vias de comercio.

Si bien es cilerto la dinastia durd alrededor de cinco siglos, no lo es
menos el hecho de que su prosperidad y vitalidad se desvanecieron con

rapidez, perdiendo incluso el poderio de los dos primeros siglos. fr.
Stewart, pp. 61-88,
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(24}

{25)

(26)

(27)
(28)

(29)

(30)
(31)

En la lucha por el peder disputaban Solimén, hijo de Al Hakim, y Mohmed
hijo de Hixem. El primero era apoyado por Sandro de Castilla; el segndo
sblo 1ogro la ayuda del conde Borell de Barcelona, (nicamente gracias a
la gestidn que realizaron 1nf1uyentes comerc1antes judios. Ese fue el mo
tivo que, al vencer Solimén, éste se vengara de los judios expulséndolos
de la ciudad. (EJC 7:148).

En los inicios del Islam el profeta Muhanmad pensaba que los judios ter
minarian aceptando el Islam, pero como esto no sucedid, se produjeron
friccicnes. Yusuf ibn Tushfin argumentaba que el profeta Muhammad ha -
bia concedido libertad religiosa a los judios sélo por un plazo de 500
afios, tiempo suficiente como para que se aparezca el Mesias. De no ocu-
rrir asi, los judios estaban obligados a aceptar el Cordn o quedarse fue
ra de la Ley (EJC, 7:150).

La Enciclopedia Judaica Castellana (EJC) seflala, como dato ilustrativo,
gue sblo por concepto de impuestos, las comunidades judias suministraban
a la corona la suma de tres millones de maravedies anuales (EJC 7:153).

cfr. EJC 7:154.

Segin los datos de la época, se sabe que en Estella y otros lados, murie
ron seis mil almas. En Sevilla, instigados por Fernan Marntinez, se ini-
cidé una campafia de asesinatos vy terrorismo de tal magnitud, que sblo la
intervenciin de las tropas municipales lograron detener.

A pesar de dicha intervencidn, tres meses mas tarde, se produjo un nuevo
ataque, -muy bien organizado-, y de las seis mil familias que componian
la Comunidad de Sevilla, cuatro mil fueron asesinados, otros vendidos co-—
mo esclavos y el resto aceptd el bautismo.

En Cérdoba la juderia fue destruida y dos mil cadaveres de honbres, mu-
jeres y nifios yacian en las calles. Casos similares se registraron en <}
tras ciudades (EJC, 7:160).

Bl Edicto de Expulsidn marcd el gran triunfo del Tribunal de la Inqui -
sicidn en Espafia, donde esta institucidn quedd sometida al clero espa -
flol y no al papado. Ciertamente hubo oposicidon a las medidas adoptadas
por la Inquisicidn en Espafia, e incluso Tomds de Torquemada fue exclui-
do de todos los sacramentos por el Papa. No obstante ello, la Inguisi ~
cibén triunfd en todos los frentes y su poder llegd a ser superior al de
los propios reyes. (EJC, 7:172).

cfr. EXC, 7:197.
Takand (hebreo, '"regulacidn, enmienda). Este término es aplicado a cual
quier norma que suplemente la legislacidn de la Tord y que tenga fuer -

za de ley, proclamado por autoxlaades halajicas competentes (cfr. Judais
mo A-Z, 296)
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(32) Herem (Jerem): proscripcién o excomunién, separacién de la comunidad.
‘ En este sentido se aplicd, por primera vez, en la época de Ezra. Una
persona excomulgada quedaba excluida del minyan, no podia ser 1llama-

da para la lectura de la Tord ni tampoco ejercer cargos plblicos.

(33)  cfr. BEJC, 7:202 ss.

(34) Cfr. el articulo sobre LaA Sinagogas de Toledo, incluido en esta mis
ma publicacidn.

(35) La normativa para la administracidén de los fondos del Templo se en -

cuentra explicitada, ampliamente, en los tratados Maasnot y Maaser Shel
i de la Mishna y del Talmud de Jerusalem.

(36) cfr. BIC 7:216.

(37) cfr. A. Halkin, La época judeo-islémica, 13 ss.

(38) cfr. D.G. Maeso, op. cit., 349,
(39) cfr. F. Torroba, op. cit., 16 ss

(40) cfr. Wurmbrandt y Roth, El pueblo judio, cuatro mil afios de historia,

| .

(41) cfr. BJC, D.G. Maeso.
(42) cfr. F. Torrcba, op. cit., 28-20.

(43) Graetz, Historia del pueblo judio, vol. IV, 287.

(44) F. Torrcba, op. cit.,, p.30: encontramos alli los norbres de algunas
obras importantes de este destacado personaje.

(45) cfr. en la EJC, los articulos bajo su nombre (vol. V, 23) y el de fi-
losofia (vol.IV, 460 ss).

(46) cfr. M.Menendez y Pelayo en Historia de la poesia castellana en la E-
| dasd  Media, vol. I

(47} cfr. EJC, 5:21.

(4§3) cfr. D. G. Maeso, op. cit., 467.

(49) Idem, 485. Una mayor informacidn puede obtenerse en la presentacidén
de su obra Jovoi nafevavot (Deberes de los corazones), publicada en

castellano por Editorial S.Sigal de Buenos Aires.

(50) cfr. Maimdnides y su mundo, 17-23, donde hay una breve pero sustancio-
| sa informacion sobre esta obra.
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(51)
(52)
(53)
(54)
(55)

(56)

(57)
(58)
(59)
(60)
(61)

(62)

(637

(64)
(65)

Idem, 39.

Id. Ibid.

citado en EJC, 7:243.

cfr. F. Torrcbha, op. cit., 41 y 43,

El articulo de Aviva Doron aparece en la cbra Evolucién e Historia
el Judaismo Sefardita, 59-60

Mayor informacidn sobre estos autores puede encontrarse en las obras
de D.G. Maeso y Millas Vallicrosa. Asi mismo, en la Enciclopedia Ju-
daica Castellana vy la Jewish Encyclopaedia, donde debera buscarse

por el nombre del escritor y remitirse, también, a los articulos de
esas mismas obras indicadas al término del articulo.

cfr. D. G. Maeso, op. cit., 548.
Idem, 549,
Idem, 554

cfr. J.Ma. Millés Vallicrosa, La poesia sagrada hebraico-espafiola, 65

cfr. Evolucidn e historia del judaismo sefardita, 58

Judezmo, Dshudezmo, Lengua de £os dfiidlos, o judeo-espainol, son térmi-
nos que designan la lengua hablada gor los sefardies desterrados de Es
pafia y por sus descendientes, hasta la actualidad.

El término £adino se aplica al idioma escrito, usado por lo general

en la traduccién de etxtos sagrados. En esta forma de lengua escrita
no se respetaban las reglas gramaticales del espafiol sino correspon-
dia, més bien, a una traduccién literal del texto. P.e. frase haesh
hazé¢ era traducido com> ef fuege ef éste [ha= articulo definido que
puede significar 'el, la, los, las'; esh= fuego; z€ = pronorbre demos—
trativo que corresponde a 'este, o esta' (zot, fem.}

A. Avital Florilegio de Romances (casette) Corresponde al Acto auspi-
cilado por el alcalde de Tel Aviv - Yaffo, con el patrocinio de Mabat
Israel y Beit Hatefutzot (Musec de la Diéspora), Israel, 1986.

Id. Ibid.

Id. Ibid.
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LAS SINAGOGAS DE TOLEDO
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Las Sinagogas de Toledo (*)

Toledo, la hermosa ciudad espafiola, asentada sobre colinas rocosas y circun-
dada casi completamente por el Rio Tajo, posee una gran importancia dentro

de la historia del judaismo espafiol.

Ella encierra casi veinte siglos de vida judia y, en su interior, guarda ce-
losamente el remanente de edificios judios. Es en realidad, una de las po -
cas ciudades de Espafia donde este remanente arquitectdnico ha sido preserva-
do. '

Esta ciudad, cuyos origenes pueden remontarse a la antigledad fenicia o grie

ga, fue conquistada por los romanos, los visigodos, musulmanes y cristianos. (1)

En todas las épocas de dominacién, su poblacién judia ha estado —de un modo
u otro- ligada a su acontecer histOrico. Es mas, tal es la importancia de
esta ciudad en los anales del judaismo espafiol que, etimoldgicamente, han

querido hacer derivar su nombre de vocablos hebreos.

- Totad norbre de una poblacidn, en la tribu de Simebn (1 Cr 4:29)
- Eftofad variante de la anterior (mencionada en Jos.15), v,
-~ Toldot "generaciones" (Ex. 1:1)

Independientemente de las teorias sobre la antiguedad de la poblacidén judia
en la zona vy de los intentos de conciliar el novbre de la ciudad con voca -

blos biblicos, lo que se dice conocer con certeza es que:

- existian podercsos nlcleos de poblacién judia desde la época de los visi

godos,

* El presente trabajo corresponde a una re—elaboracidn
del publicado en la Revista El arco y la lira.
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-~ la actuacidén de estos nicleos era importante en el espectro politico-so-
cial, vy,

—~ gue habrian sido los informes acerca de las condiciones internas del go-
bierno visigodo que los judios entregaron a Ibn Muzair las que habrian

impulsado a éste a iniciar la conguista.

Bajo la dominacién &rabe, los judios incursionaron exitosamente en la indus—
tria, el comercio, las ciencias y letras. Tanbién desempefiaron altos cargos

al interior de las cortes califales.

Los judios toledanos gozaron igualmente de épocas de paz y tranquilidad en
la Espafia cristiana. Ello les permitid dedicarse a cultivar las ramas del

conocimiento.

De hecho, se sefiala en Todo: Toledo '"la Edad Media espaficla es una historia
de convivencia y tolerancia: la historia de tres grupos humanos dispares (ju
dios, moros y cristianos) que se entendieron y convivieron, al menos a su mgg

nera, hasta bien entrado el siglo Xv'" (2.

La historia politica de Toledo en particular y de la Peninsula Ibérica en ge
neral, se ve reflejada en la diversidad de su arquitectura ya que, a lo me -
nos hasta el siglo XIII, no existe un tipo arquitectdnico propiamente espa -

fAicl.

En esta época conviven y se entrelazan dos grandes corrientes arquitecténicas.
La nortena, que se encuentra en los lugares donde no hay presencia islémica
y los reinos cristianos se hallaban influenciados por la estructura romanica
del sur de Francia (S.XI) y la corriente del medi{o dia, presente en los luga
res donde los musulmanes mantenian un poder que, gradualmente, iba decayendo.
Alli, en Al Andalus, las construcciones sequian siendoc de tipo islémico,

como era usual en todas las dreas geogréficas bajo su hegemonia.
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A fines del siglo XI, comienzos del XII se inicia un tipo de arquitectura de
nominada mudé€jiar, la que llega a su apogeo en el siglo XIV, perdura en el XV
y XVI alidndose, sucesivamente, con elementos gbticos y renacentista del mis

mo modo como en sus comienzos lo hiciera con los elementos romanicos (3).

Este arte se extiende por Ledn, Castilla la vieja, Toledo, Andalucia y otras
ciudades y su extensidn y dominio se debe esencialmente al prestigio de su

alto sentido decorative y al tipo de materiales empleados.

Los materiales son accesibles y baratos. Al uso de la mamposteria une el ta
pial, el ladrille —que usan preferentemente en muros, bdvedas y escaleras-,

la ceramica, el yeso y la madera.

Cerdmica, yeso y madera eran elementos indispensables en la decoracién; ade-
mas servian para ocultar el tipo de material usado en la construccidn. La
cerdmica se usaba para cubrir la parte baja de los muros, junto con prote -
ger de la humedad brindaban un aspecto lujoso. Muchas veces, también los

suelos eran recublertos con cerdmica.

La yeseria era un verdaderc arte en el que conjugase lo bello y lo util. En
los comienzos, este trabajo fue realizado con un sistema de talla, con poste-

rioridad, utilizaron el molde, lo que facilitd grandemente el trabajo.

La madera era usada principalmente para las techumbres, este material ademas
de liviano ofrecla una gran posibilidad ornamental va que se podia tallar y

pintar.

La decoracién empleada es de tipo epigréfico, naturalista y geométrico.

"El arte mudéjar espafiol es "la mds clara prueba de la convivencia entre cul
turas, etnias y religiones como lo son la cristiana, la musulmana y la ju -

diat. (4)
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Es justamente en Toledo donde aparecen mds ampliamente las caracteristicas
del nuevo estilo enraizado en el Islam y gue se refleja en la arquitectura
sinagogal ya que los sefardies nunca desarrollaron un tipo arquitectdnico
propio y el estilo que aceptaron con mayor agrado fue el mudejar, esa amalga
ma de elenentos orientales y occidentales que, trabajados con imaginacién e
inventiva, dieron origen a las mas bellas obras de decoracién de esa Espafia
que sufrid la penetracidn islémica, gracias a la cual llegd a ser cuna de

cultura y luz de conocimientos.

Es asi que Toledo se convirtid en importante centro de la cultura judia y en
ella nacieron y/o se formaron importantes hombres de letras y de ciencias y
en el siglo XI (1085), cuando es conquistada por los cristianos, se convir -~
tid en centro de la cultura espafiola y adquirid mds tarde fama internacional,
principalmente por la Escuela de Traduetores cuya labor permitid, entre

otras cosas, continuar el trabajo iniciado en el califato de Cordoba.

En Cordoba, arabes y judios habian participado en la traduccién de cbras
cientificas y filosdficas del griego al &rabe. En Toledo las traducciones

de estas obras se vertieron del &rabe al latin.

Esta ardua tarea de traduccidn '"resurge con nueva fuerza protegida por Al ~
fonso X, que bien merece el nombre de fundador de la segunda Escuela toleda-
na de Traductores® .... (en la que) se fueron agrupando los sabios rabinos

huidos de las Escuelas de Cordoba, Sevilla y Lucena, salvindose de los san -

grientos motines que en aquellas ciudades acontecieron' (5).
En aguella Toledo, donde es ain usual escuchar leyendas relacionadas con her

mosas judias que cautivaban a los jdvenes cristianos, debe haber existido,

desde antiguo, numercsas sinagogas.
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Felipe Torroba dice scbre este punto que: "En esas épocas se levantaron mag-
nificas sinagogas y Joseph Ibn Joseph, almojarife del rey, obtuvo autoriza -
cidén para erigir buen nlmero de ellas. Eran tantas que alguna tan sélo era
conocida con el nonbre de una calle cercana a la Alcana de los mercaderes ..
" ... En los dias de méximo apogeo de Toledo, a fines del s.XIV, hubo en la
juderia hasta diez sinagogas. Fueron la Mayor, la denominada Vieja, la Nue-
va (que era, seguramente, Santa Maria la Blanca), la famosisima del Trénsito,
la del Cordobés, la de Ben zird, la de Yen Abidarham, la de Sulogia, la de
Ben Aryel y la de Algi'hada ..." (6).

La mds importante de ellas, se hallaba enclavada en el corazén de la juderia
y @s conocida, hasta nuestros dfas, con el nombre de "Santa Maria, fa Blan -
ea’. Se dice que de todas las sinagogas de Toledo, ésta fue la Gnica que al
canzd el rango de "S{nagoga mayor".

Scbre la fecha de su construccidédn no hay -hasta hoy dia- exacta precisidn:
bardnjase dos posibilidades las que coinciden en sefialar que debid ser erigi
da en tiempos de Alfonso VIII, en el siglo XIII, pero difieren en el nonbre

de las personas a las que se debe la iniciativa de su construccidn.

Asi es como algunos sefialan que el edificio corresponde a la Nueva Sinagoga
construida por el Nasd Yosed Libn EaXan, que a la sazdn era ministro de finan

zas de ese monarca.
Otros, en canbio, aducen que corresponde a la Gran Sinagoga cuya construccidn
habia sido solventada por el nas{ Abraham ibn Alfafar, Consejero y Bmbajador

del ya citado rey ante la corte almohade.

La historia plena de altibajos de este edificio se refleja, clara y escueta-

nente, en la inscripcidn colocada en el lado interior de la puerta occiden -
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tal, Alll se lee:

El
de

La
do
do

"Este edificic fue Sinagoga hasta los afios de 1405 en que se consagrd en
Iglesia con el nombre de Santa Maria la Blanca, por la predicacion de San
Vicente Ferrer.

El cardenal Siliceo fundd en ella un monasterio de religiosas con la advo
cacidén de la penitencia en 1500.

En 1600 se suprimid y se redujo a ermita el oratorio, en cuyo destino per
manecid hasta el 1791, en que se profand y convirtid en cuartel por falta
de casas, y en el de 1798 reconociéndose que amenazaba proxima ruina, dis
puso el sefior Don Vicente Dominguez de Prado, Intendente de los Reales E-
jércitos y General de esta Provincia, su reparacién, con el fin de conser
var un monumento tan antiguo y digno de que haya memoria en la posteridad,
reduciéndolo en almacén de enseres de la Real Hacienda para que no tenga

en lo sucesivo otra aplicacidn menos decorosa’.

sobrio exterior de la Sinagoga, contrasta con la gran riqueza ornamental
su interior, de fondo blanco bardado con filigranas de color oro.

planta del edificio es de tipo basilical: forma un paraleldgramo, coloca-
de oriente a poniente, de 81 pies de largo por €3 de ancho. Esta dividi-

en cinco naves paralelas entre si, de las cuales la nave central mide 60

pies de alto por 15 de ancho. Las laterales, que van siendo gradualmente

mas bajas a medida que se acercan al muro exterior, solo constan de 12 pies

de ancho por 50 y 40 de alto, respectivamente.

Los muros que dividen las naves poseen grandes arcos en forma de herradura,

los que en nimero de veintiocho descansan sobre treinta y dos pilares octago

nales de aproximadamente 3.44 mts. de alto. Los pilares son de ladrillo y
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estan coronados de capiteles de estuco, donde las hojas, las lacerias y una
especie de pifias se combinan de modo caprichoso.

En la parte superior de los arcos se encuentran dos filetes entrelazados que,
‘en combinacién con otros dos, completan la decoracidén de los arcos, trazando
en los espacios que quedan entre un hueco y otro de los arcos, una pechina
en forma triangular, en cuyo centro se ve un circulo en forma de rosetén.

En el centro de estos rcsetones se observa un pequefio adorno compuesto de
formas geométricas, combinadas cada.una de ellas de mcdo diferente.

El adorno de los espacios interiores de la pechina se completa con un atawif
que (7) que, en este caso, forma circunferencias pequefias, en cuyo interior
se encuentran rosetones de’ tamafio mis reducidos., V :

En la nave principal, la parte superior esté& dividida por una especie de cor
nisa. En ella se observan dos cintas dobles,parale;ési que se reunen sobre

los espacios formando estrellas multilineas. El1 fondo es de un ataurique pe
quefio donde se separan y vuelven a unirse en otro espacio para reproducir su

combinacién.

Sobre este motivo, ocupando todo el ancho del friso, una cenefa de lacerias
donde cuatro cintas dobles se combinan en forma de hexdgono que, al reunirse,
trazan estrellas con ataurique en el centro.

El segundo cuerpo consta de veintidos arcos ornamentales que se apoyan en =)
lumnas pareadas. Los arcos se componen de cinco porciones de circulos. Son
de ladrillo y, los pequefios arcos que se incluyen en las porcierS de circu- =
los, al igual gue los capiteles de las éolgmnaé, estén elaboradas en estucé.
Puede observarse una segunda cenefa del mismo tipo que la ya descrita, pero
bastante estropeada, que se extiende sobre los arcos ornamentales rematando
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la ornamentacidén de los muros, sobre los que se levanta un caballete de rico
artesonado de madera de alerce gue forman infinitas combinaciones.

AOn cuando sGlo poseen veinte arcos y carecen del gran friso, las naves cola

terales se asemejan a la nave central.

El plano del edificio sufrib modificaciones al ser consagrado como iglesia (8).
Es probable que ya en la época de San Vicente Ferrer se construyera un peque
flo atrio para adaptar el edificio con la finalidad de celebrar en él ceremo—

nias catdlicas.

El atrio permanece hasta el dia de hoy y se encuentra cubierto por una bdve-
da de estilo ojival que da paso al templo por el costado sur. Alli hay una

portada que sirve de acceso al portico que es, a juzgar por el tipo de cons-
truccién, bastante posterior. En su friso hay esculpida una breve plegaria

que reza: “Sancta Marnia, sucwire missenis",

Cuando mas tarde el cardenal Silicio fundd el beaterioc en 1500, agregd a la

cabecera de las tres naves principales del templo igual nimero de capillas.

La capilla central "conserva un precioso retablc con tallas doradas y poli -
cromadas de aquella época, donde falta la imagen de la Virgen que estaba en
el nicho central .... " (9). La capilla central se haya elevada scbre el pi

so y se accede a ella por cuatro escalones.

Las capillas laterales, en cambio, son mas reducidas pero de corte semejante.
"En todas las bdvedas ~sefiala Torroba- quedd intacta la bella decoracién

renacentista, que contrasta bien con el arte morisco dominante" (10).

A diferencia de la Sinagoga def Trdnsito, en Santa Maria La Blanca no hay co
mo elemento de decoracién, ningin tipo de inscripcién ni en &rabe ni en he -

-
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brec.

En todo Toledo se describe este hermoso edificio del siguiente modo:
"Santa Maria la Blanca hace honor a su nombre: es blanca, de una al

bura candorosa, fresca, almidonada y virgen.

"La blanca Santa Maria sugiere a la imaginacién del viajero una ino
cente liturgia de bodas, una oracidn mafianera, una conciencia dis -

traida y coqueta.

"La mano que la disefié y eligié su color, conocia sin duda a la per
feccidn el idioma Arabe-andalus del sol en las paredes: el rayo del
amanecer que azulea las calles, el reflejo del creplsculo que ana: -

ranja las calles .....

" ... Aln siendo judia, claramente judia, en el ornamento estrella-
do de sus paredes, Santa Maria la Blanca tiene algo de azahar y de
mezguita africana, un remoto optimismo de ocasis y leche que se com-—
pagina més con el sensualismo mahometano (sic) que con el volcénico
Dios del Sinai™ (11).

La Sinagoga de Nuestra Sedora del Thdnsito fue construida en la época de don
Pedro I, apodado el cruel, monarca del cual sus detractores decian que tanto

su gobierno como su casa estaban gobernados por judios.

En esa época hablan diversas disposiciones legales que prohibian a los judios

construir nuevos templos. Se les permitia solo reparar los ya existentes.

No obstante, el rey Pedro I -agradecido por la ayuda gue los judios le ha -
bian brindado en su lucha por conseguir el trono, no sélo les brindd protec -
cidén ~la que culmind con el nombramiento de don Samuel Halevi éomo tesorero
Mayor—- sino tanbién accedid a que se iniciara la construccidén de la  Si-

nagoga.
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Las gestiones fueron realizadas personalmente por su Tesorero Mayor en 1357,
tres afios mds tarde, finalizaba la construccidn de esa sinagoga que permarie-

cidé en manos de los judios hasta 1492.

Dos afios después de la expulsién de los judios de Espafia, el edificio fue ce
dido a la Orden de Caballeria de Calatrava, quienes la llamaron San Benifo y
la destinaron para asistir espiritualmente vy también enterrar a los Caballe—

ros de esta Orden.

Con posterioridad el edificio fue destinado a servir de Archivo a las Ordenes
de Calatrava y Alcéntara y, finalmente, clasificéndole como Ermita, dedicada
al Tadnadito de Nuestra Sedional

A diferencia de la costumbre que generalmente adoptaban los &rabes en la cons
truccidén de sus edificics, ésta consta de una sbla nave, con forma de parale

légramo, colocado de oriente a poniente. (Lam. 1)

Mide 76 pies de largo por 34 de ancho y 44 pies de alto. Desde el suelo has

ta la hilada donde se asientan sus arcos que sostienen el artesonado.

El muro oriental forma la cabecera de la Sinagoga. Se halla dividido en tres

espacios verticales,

El central es un tablero de prolijas labores de estuco donde los arabescos y
entrelazados se combinan armoniosamente. En su contorno hay un delgado fri-

so epigrafico. La escritura es hebrea. La inscripcién dice;

"Ved el Santuario que sanctificado en Israel y la casa que fabricd
Samuel, y la Torre de Palo para leer la Ley escrita & las leyes orde
nadas por Dios & compuestas para alurmbrar los entendimientos de los
que buscan la perfeccidn.,

"Esta es la fortaleza de las letras perfectas, la casa de Dios; é los

dichos é abras que hicieron cerca de Dios para congregar los pueblos
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que vienen ante las puertas a oir la Ley de Dios en esta Casa,

En el centro mismo,tres arcos sostenidos por delgadas columnas forman un hue
co en donde estuvo colocado el plalpito {tevah) en el que los rabinos leian

la Toréi.

Los tableros laterales, también de estuco, estén contenidos por una cenefa y
realzados por un prolijo fondo almocarabe (adorno de lazos) que se entretejen,
dejando atrapadas en su interior especies como de flores y hojas decoradas

con pifietas y delicados rosetones.

En el entrearco de un pequefio ajimez cuya parte superior luce un decorado
como de encaje, pueden observarse los blasones de Castilla y Lebén, con sus
armas en relieve. En ambos costados, un castillo. Bajo la escena descrita

una inscripcidn hebrea.

En ambos paneles hay un friso epigrdfico. Al final de la inscripcidn del pa
nel izquierdo se agradece al "méfef Don Pedro" y se pide para &l "paz y phos
peridad para quien ha amparado a Israel".

En el costade derecho se habla de los sabios bajo cuyos consejos determinaron
construir esta sinagoga para "nombre ¢ fama def Dio de Isnael".

Un friso ancho y profusamente decorado une la parte superior de los tableros
base para que se exprese la imaginacidn decorativa de los artistas. Inmedia
tamente después, en una especie de '"segundo piso" decorativo, oche ajimeces. De
los cuales sélo dos permiten el ingreso de luz a través de las celosias de
yeso. Las seis restantes, ciegas, sirven de base para que se exprese la ima
ginacidén decorativa de los artistas.

Los arcos polilobulados delicadamente tallados descansan sobre columnatas pa

readas cuyos capiteles presentan decoracidn, posiblemente floral.
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El muro de la cabecera remata en una franja epigrafica, con caracteres he -

brecs.

Las paredes colaterales, la del septentridn y el mediodia, se encuentran di-
vididos en dos zonas por una especie de cornisamiento que se extiende, excep

tuando el testero ya descrito, por todo el edificio.

En el lugar correspondiente al friso se extiende una lujosa cenefa labrada
con decoracidén de entrelazado de tallos, hojas y flores, interrumpida, a tre
chos, por pequefios y delicados florcnes donde puede verse, prolijamente ta -
lladas, la frase 'I£ yemeno ua '€ acbalo (prosperidad y ventura) que forman,
a distancias proporcionales un adorno que voltea en torno a los blascones de

Castilla y Ledn, semejante a los ya visto en el muro oriental.

Paralelo al friso hay dos anchas cenefas {(en los bordes superior e inferior

del mismo) con escritura hebrea.

En el muro sur (del mediodia), aproximadamente a mitad de altura, se encuen-
tran las ventanas que, probablemente, correspondan al lugar donde se ubica -

ban las mujeres durante el servicio religioso.

De adicidn posterior, cuando el edificio fue destinado a iglesia, resaltan
una pequefia puerta que da acceso a la sacristia y un nicho donde ~probable -
mente~ habia una imagen de la Virgen del Trénsito. El contorno de ambas es-

t4 ornado con delicados relieves.

Las franjas epigr&ficas paralelas al friso, contienen parte del Salmo noven

ta y nueve:

"Salmo de gracias entone & Dios toda la tierra. Obedeced a Dios con
alegria, entrad delante de &1 con algazara.
Salud que Dios es el Sefior; €1 nos hizo y suyos somos, nosotros su

pueblo y ganado de apacentamiento.
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- Entrad por sus puertas con celebracidn, por sus atrios con alabanza: 4
loadle, bendecid su nombre, porque es duefio, Dios de siempre su misericor

dia y prenda de generacidén en generacidén su crédito ..."

La segunda zona puede considerarse como una continuacidn de la que engalana
el testero de la sinagoga, consta de cincuenta y cuatro arcos que se apoyan
en columnitas pareadas. En forma alternada puede verse uno ornamental y

otro gque incluye una ventana cubierta de fina laceria calada que permite el

acceso de la luz y remata en el cielo en una franja epigrafica.

En el muro occidental encontramos,bajo la zona alta con la serie de arcos,
~-todos ellos ornamentales— tres ventanas en las que la celosia de yeso permi

te el paso de la luz.

En el espacio entre las ventanas reaparece la cenefa decorada con hojas de

vid y escudos que rodea la sinagoga.

El muro norte contiene una inscripcidn hebrea, parte del Salmo ochenta y

tres,

"El maestro a la gaita para los hijos de Coré.
Salmo. 1Que deliciosas son tus habitaciones,

Dios del universo! .... Palido y consumido

del desec de los atrios de Dios, mi alma

y mi cuerpo aplaudiran a Dios vivo.-

Hasta el pijaro encuentra casa y la

gelondrina nido donde poner sus polluelos;
altares tuyos, Rey del Universo, mio y Sefior mio;
albyia a los que habitan Tu casa.

-Ya te alabarén sumisamente!'.

Por este muro se accede a un amplio Saldn -adicién posterior- que sirve de ar

chivo a las Ordenes de Calatrava y Alcéntara.
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El techo es un artesanado de madera de alerce sostenido en sus extremos por
pechinas triangulares vy gruesas vigas (tirantes) pareadas que atraviesan de

muro a mure la nave.

Un gran zdbcalo rodea la sinagega. BEn el suelo pueden verse losas sepulcrales
e inscripciones pertenecientes a los Caballeros de la Orden de Calatrava.

El interior del edificio deslumbra por la bella tonalidad de su finisima deco
racién y por la luz que deja ingresar a través de las celosias y que tiene un

rol de importancia en el juego de luz y sombra.

"Contemplando la opulenta ornamentacidén de sus paredes, ese timido y pudorcso
juego del lirio con la celosia, del yeso con la piedra, del gbtico con lo mo-
zérabe, uno piensa que el rico Halevi -el hombre més poderoso de Toledo- qui
so construirle un palacio a Dios en este lugar para que no se cumpliera en su
persona la frase de David: "Yo vivo en un palacio y el arca del Sefior habita

s61lo una tienda' (12).

Desde el 13 de junio de 1971 esta Sinagoga es parte integral de un museo en

el que hay una exhibicidn permanente de objetos, clasificados en dos grandes

grupos,

El primero es una coleccidn de epigrafes, -la mayoria de ellos sepulcrales—,
provenientes de Toledo, ledn, Valencia, Madrid, Sevilla y otros lugares. La
mayoria de este material data aproximadamente de los siglos XIII y XIV. Pero,

también existen otros més antiguocs.
El segundo grupo, compuesto por material artisticeo, litlrgico, folklérico y

biblicgréfico donado, especialmente, por particulares o bien cedidos "en prés

tamo' por personas y entidades a fin de que sean exhibidos en el Museo.
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Bl material mds antiguo que se exhibe en el Museo puede datarse entre los si
glos II y IIT de la era comln y corresponde a una pileta que posee una ins -
cripcién trilinglie (hebreo, latin y griego), la que luce ademds de la inscrip

cibén, un &rbol de la vida, dos pavos reales, una menora y un shofar (lam. ).

La inscripcién hebrea dice: Shalom 'al Visrael ve-aleynu ve-'al beneynu. Amén.

(Paz sobre Israel, scbre nosotros y sobre nuestros hijos, Amén).

Toledo se caracterizd por ser una ciudad abierta a todos los pueblos, a todos
los cultos, convirtiéndose asi en la sede del catolicismo espaficl y en la Jew

rusalem de los judios sefardiés. En ella '"hombres de tres mundos, de tres len
guas distintas la convirtieron en la indiscutible capital espiritual de Espa~

fna (13).

Notas

(1) Toledo sintetiza en si la historia de Espafia. En ella pueden encontrar—
se escasos restos de la Tofetum romana, "... la imagen herrumbrosa,
militar vy scbria, de la dntigua capital de los invasores germanos (y)
junto a esa estampa arquenldgica de la dominacién goda, encontramos
aln los restos inconfundibles de la Toledo &rabe y judia™ (cfr. Todo
Toledo, 8-9).

(2) Idem, 7.

(3) Germain Bazin en su obra Historia del Arte seflala que lo mas préximo
al arte musulmdn seria el formalismo ronanlco, ya que ambas imagine-
rias extraen sus formas "del mismo viejo fondo caldeo-asirio, persa y
sasanida, enriguecido con aportaciones de los pueblos de las estepas
y por el instinto ornamental de los barbaros'.

Por su parte, Pedro J. Lavado en Arte Mudéjar aduce que "los mudéjares
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Lémina 1: Planta de la Sinagoga Nuestra Sefiora del Trénsito
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(4)
(5)
(6)
(7)

(8)
(9)
(10)
(11)
(12)

(13)

supleron adaptar los estilos occidentales y combinarlos con sus propias
realizaciones artesanales..... (asi es cdmo) .... el estilo romdnico
en piedra conocid por un lado influencias musulmanas en lo que respec-
ta a bbvedas, sistemas decorativos y soportes; a la vez que por otro
lado, existia un denominado tomdnico mudéfar o de Ladnillo, por ser es-
te el material frecuentemente utilizado y que did origen a un tipo es-
pecifico de templos, edificios civiles e incluso castillos.

"Otro tanto sucedid con el gbtico que adaptd sus formas para el uso de
materiales como el ladrilleo y la madera, dando origen tanto a muros co-
mo a vanos y contrafuertes en estos materiales y transformando los es -
pacios interioreas de acuerdo con las modificaciones de estos materia-
les mas ligeros. Asi también el gbtico espafiol conocid un denominado
aético mudéfan o de Ladnillo". (op. cit., 3).

cfr. P.J. Lavado, op. cit., 1

cfr. Torroba Bernaldo de Quirds, Historia de los sefarditas, 52.

Idem, 57.

Ataurique es el nombre que se da a la labor en yeso que representa ho-
jas y flores que los moros usaban para adornar sus edificios.

Karl Woermann, Historia del Arte, vol. 3, 53.

F. Torrcba, op. cit., 60.

Idem, 60

Todo Toledo, 41-42

Idem, 44

Idem, 25. -
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