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CRISTIANISMO

Prof. Jaime Morenoc G,

Vamos a dividir nuestros observaciones sobre el cris
tianismo en tres puntos:

- ¢l primero serd una introduccibn con observaciones previas;
~ el segundo trataré de tres aspectos centrales del cristianismo;

~ el tercero se referiré a las relociones entre cristianismo, his
toria y cultura.

Quisiéromos portir por un tipo de argumentacién  que
puede impresionor. Suena asfi: “Cuando Ud. quierc hablar de cris
tianismo, o cuondo Ud. quierac que colguien hable de cristianismo,
llame @ un no cristiano. Un cristiano estd dentro del sistema y
al estarlo no puede ser objetivo, no puede hablar con propiedad.
Sobre todo quien ha sido educado desde niRo no puede percibir las
limitaciones y lus aporias que puede encerrar su posicibn cris=-.
tiona. Por tanto, si Ud. quiere que le hablen de cristianismo,
lloame a un judio, a un musulmén, llame o cualquiera que, desde
fuera, le diga cémo es el cristionismo”.

No deja de haber racionalidad en todo esto.

Son interesantes los conversaciones por ejemple con
amigos judfos, sobre todo cuando pcseen un bistur{ intelectual -
mente penetrante. Ahf se plonteon cuestiones gque hacen reflexio-
nar y conocer ejor lo propia fe.

Sin embargo, lo parte de verdad que hay en tal racio-
cinio debe ser coglibrada desde otro punto de vista: Lo verdad es
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siempre interior a un sistema. En general, quien estd fuera
del sistema no percibe el vaior que tienen ciertas cosas al lg
do de adentro. Expligquémonos con un ejemplo: Imoginemos que
uno de nosotros se ha perdido en la selva del Amazonas; se en-
cuentra con los indios bororeos que se le acercan y uno de
ellos le pregunta: "&¢Eres td puma o eres lobo®”, Lo respues-
ta es de vida o muerte. No se puede decir "A mi no me impor-
ta”, "No lo sé”. El bororo estd juzgondo con su visibn toté-
mica. Para él, el lobo es amigo; en cambio el otro animal no;
y si Ud. pertenece ol otro totem, simplemente estd condenado a
muarte. Ahora, eso misma pregunta, planteado en lo civdad no
tiene valor, es unag pregunio que no tiene respuesta porque no
tiene sentido. Y, sin embargo, al interior del sistema boro -
ro, es una pregunta vitol. Fuera del sistema, no digomos vya
lo respuesta, pero ni siguiera lo pregunta es relevante.

Entonces, aunque es cierto que desde fuera uno pue
de recibir. cyuda pura descubrir aspectos, o veces insospecha-~
dos de la propia ¥e o religion es,sin embargo, desde dentro del
sistema donde es posible estoblecer el valor, moyor o menor,
de los componentes.

Quizds vole lo pena subrayor ésto en una sociedad
pluralista como es lao nuestra, donde es normal que haya dis -
tintos posiciores, distintcs modos de pensar, cada uno  con
sus propios argumentos.

Cierzomente, si clguien pregunta o un amigo ju=
dio: "8Cuél es la rozdin por qué afirmas &sto?”... y el respon
de: “"Porque esté escrito”, la volidez del argumento puede no

tener validez alguna pora quien no pertenece ¢l  "pueblo  del
libro”. Pero para el judio, es concluyente.

El vaolor probatorio de un argumento se mide en el
interior de un sistema. Cada sistema tiene su verdad dentro
de sfi.

11

Comenzaremos describiendo el cristianismo como Fe,
y cuando decimos Fe, estomos diciendo un sistema globelizador,
un sistema total. No un mero sistema ritwal, no un puro siste
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ma de obras morales, ni siquiero un sistema mistico: Es un sis
tema vitol, que obarca todo, omnicomprensivo.

Hablar de cristicnismo es necesariomente reducirlo.
Hay conceptuolizaciones, reducciones doctrinales que son exac-
tamente eso: reducciones. Cuando Ud. dice “Creoc en Dios, Uno
y Trino”, estéd hociendo una reduccién del cristionismo ¢ una
férmula. Las férmulas conceptuales son importantes pero no
son el cristianismo. El cristianismo e¢s la globalidad vital,

Por eso sentimos una clerta incomodidad, al recli-
zar las reducciones tanto intelectuales o doctrinales, como
las reducciones consistentes en la aplicacién moral: No siem-
pre la coherencia global es clara y se discute: Todos conoce -
mos los perplejidades que ha habido en lo Iglesia, -y que se -
guird hobiendo-, sobre alguno personc, sobre doctrinos o con-
ductos. Incomodidades hay, justomente porgue es inevitable
realizar reducciones del cristianismo, y al hacerlo se produce
la disononcio. &Cuéndo se supera? Cuando se entra en la glo-
bolidad, cuondo se entra en lo totolidad. Y ésto es complica-
do porque significa ser cristiano en forma integral: Es més
complicado que enunciar una férmula ortodoxoc de la doctring,de
la moral o que lo perfecta ejecucién de un rito.

Agui vamos o proceder o esta especie de "jibariza-
cién” intelectual. Lo haremos tocondo tres aspectos, que a mi
juicio, son centrales en el cristianismo.

Son los siguientes:
a) El cristianismo es una Fe;
b) El cristionismo es una vida comunitario;
c) Hoy estructuras que hacen posible esta vida de lo fe comuni

taria,.

a) El cristianismo es una Fe.

¢Qué entendemos por Fe?

Hoy una visién corriente de la fe en lo cual, de
alguno manera, se produce uno identificacién entre fe y reli-
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gién. Otra interpretocién corriente lleva a una identificacién
entre fe y doctrina.

Nuestro punto de partida serd distinto, més global
y que, por serlo, incluye los tépicos dichos.

Comencemos diciendo que, a diferencia de otras reli
giones, es muy fécil definir el cristianismo. Podemos recordar
lo dicho acerca del judoismo. Allf se decio que era mucho més
fécil decir lo que el judaismo no es que lo que es. En caombio,

q
parece sencillisimo decir lo que el cﬂ;ﬁ*aunz smo es: A mi jui-
cio, el cristionismo es Cristo, JesUs de Nozaret.

El "ismo” de cristian-ismo quiere decir que si el
cristianismo se define por Cristo, son cristianos todos cque -
llos que adhieren o Jesds. Es decir: bdsicomente el cristio -
nismo implica una adhesidn, y una adhesidn personal, Nadie no-
ce cristiono, sino que hay que hacerse cristicno. Y ésto se
realiza por la adhesién, la adhesién personal o Jesds de Noza -
ret.

Nos estomos refiriendo a la fe, a lo cantrol de la
fe, no lo situamos en un aspecto doctrinal, en un cspecto inte-
lectual, y ni siquiera en un aspecto moral. Plirfomos que tonto
las Formulccxonos doctrinales, como los imperativos morcles y
éticos del cristianismo, son uno consecuencic de algo que tiene
una rafz mucho mds profunda y que hemos querido denominar  con
una palabra: cdhesién.

Pues bien, adherir implico vorias cosas; en primer
lugar, si hablomos de una adhesién personal, significao que en
cristiano, la fe trota de una relecidn personal. Se ha tratado
ya el primer tema de la religién como relacién. En el cristia
nismo esta relacidén es una relacién personal, de persona a per-
sona. O seo que para ser cristiono, es necesario instaurar una
relacién personal con Jesis. Dicho de otro monera, se debe ho-
ber tenido alguna vez en lo vido un encuentro personcl con Je-
s0s de Nazaret.

Y si quisiéromos retomar lo vo dicho sobre lo reli-
gidn en general, dirfomos que la fe cristiona parte también de
uno experiencio, de lo experiencia de JesGs de Nozaret.
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Esto visién planteo problemas de uno cierto enver-
gadura. Se sigue de lo dicho que no es posible ser cristiano
sin adherir personalmente ¢ Jes0s; no es posible adherir pers
sonalmente o Jests sin haberse encontrado con El y no es po -
sible hoberse encontrado con El sin hober hecho la experien -
cia de Jesls., Porque se tratu, repitémosle una vez més, de
unc adhesién, de una relocibdn de persona a persona, una rela -
c¢ién humana en plenitud. Ahora, esta cdhesidn implica el en-
cuentro. Y entonces, como en todo encuzrtro, a la persona en-
contrada se le permite o no se le permite lo entrada en la pro
pia vida.

Decimos que podemos hablar de fe cuadno se deja en
tror o Jes(s en la propio vida. S5i no hay tal entrado en la
vida, no hay fe.

Si se comienzo a reflexionar sobre &sto, se debe -
rfo concluir que lo fe no es fruto de un raciocinio. Porque
oqui no se trbta de rozonar; dirfase que no hay argumentos pa
ra el inicio de la fe:. Aqui se infiere una metéfora, muy usa-
do en lo Biblia, en el Antiguo Testomento, pora ilustrar las
relaciones entre Isroel y Dios, y en el Nuevo Testaomento, paora
los relociones entre Jesls y lo lglesio, Jesls y el cristio -
no: la del matrimonio. Podriomos recorrer los etopas del ma-
trimonio: cuando una pareja se enamora, el enamorcmiento  no
es fruto del raciocinio. No es que una persona se encuentre
con otra y diga: "Dado que fulonita es asf, fularito es as§,
debo enamorarme de &l/ella. Por lo taonto me enamoraré”. El
enamoramiento, la elecciédn que uno hace de la otra persona no
es fruto de un raciocinio. Va por otro camino, va por el cami
no de la voluntad. Eso quiere decir que cuando se ho dejado ~
entrar o lo otra personao en la propia vida, no lo ha hecho por

que esto es razonable; no lo ha hecho porque esto es conve = -

niente, lo ho hecho “porque si”. El Evangelio de Son Marcos
insiste vivamente en este ospecto de lo fe como opcién y obe-
diencio pura; sobre el permitir lo entrade en lc vide o esa
persona por otro camino gue no es propiomente el camino de la
rozén.

Cuondo en la vido surge una persona en el propio
horizonte vital se pueden tener distintas actitudes. En pri -
mer lugar, puede uno preguntarse por esa persona: 2quién es?
¢cémo se lloma?.... Puede uno comenzar o remontarse por su &r-
bol genealdgico, averiglor qué coeficiente intelectual tiene.
En fin, se troto de conseguir informocién sobre la persona vy
as{ conocerlo objetivamente mejor. Eventualmente, puede wuno
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someter o esa persona a pruebas de laboratorio; saber cémo funcio
na, prever sus reacciones, ponerle estfmulos para averiguar lo
més exactomente posible cémo mancjarla,

Pero en ese caso lo que ha hecho, ha sido reducir a
la persona o objeto de conocimiento: *Ahora te conozco, chora sé
quién eres: eres un objeto o quien yo conozco”. Pero ésa es sé-
lo una manera de enfrentar ol otro, y de hecho muchas veces pro -
codemos asi. Pero hay momentos en que no es posible conducirse
asf{. Hoy algin momento en que aparece alguien gque irrumpe en la
propio vida quizés sin que ese mismo olguien se de cuenta de su
propia irrupcién. En tal caso, quien quedo con lo gron interro-
gante no fue ella (que a lo mejor no tuvo ni idea) sino que el
que quedé sorprendido por ella, ¥ lo pregunto de ahora no es
acorca de esa persona, sino que es sobre si{ mismo. "¢Sers &sta
mi vida? ~&Serd ésto lo persona de mi vido?- &Qué ird a pasar
con mi vida?”, Son preguntos sobre sf mismo. La entroda y el
encuentro que ho habido no ha sido una entrada y un encuentro ob
jetivo, con un objeto que conocer. Ha sido un encuentro que ha
puesto en cuestidn la propia vido. -

Y la fe comina por este tipo de relacién. Frente o
Jesls es evidente que en algdn momento se plantean aquellos pre-
guntos, llamémoslas as{, objetivos, que objetiven o Jesls, que
lo hacen objeto de nuestro conocimiento. Estos problemas sobre
su ser de Dios y hombre, sobre las dos noturaleza, esas férmulas
de catecismo...., &qué querrd decir todo ésto? Esc es la porte
objetiva del asunto.

Lo que es decisivo es el otro tipo de relacién en la
cual no estd El en cuestién sino el propio yo.

Ahora bien, si uno ocepta cuestionar su vida frente
g otro persona, es porque esa otra persona no le ha sido indi -
ferente. Esa otra persono se ho chbierto camino hacio tf, no por
lo via de la razdn, sino por lo via del amor. Por eso deciamos
que es indispenscoble la experiencia, el encuentro personal con
Jesds, Por esto mismo decimos que la fe -y cuando decimos fe
entendemos ese tipo de adhesién de que hablomos~ no se apoya
en raciocinios, ni es la conclusidén de un silogismo. Y, por
otro lado, uno vez hecha lo eleccidn, tompoco hubrd raciocinio
alguno que puedo conmover esa eleccidn.

Considero que cuando plenteomos la fe en esta clave
de decisibén, en esta clave de adhesién y de experiencia, enton -



93

ces se nos plontea otro enfoque. Y cuando alguno vez se plonteo
el problema objetivo, serd no porque se esté obondonoado la op-
cibn, sino porque en lo via del amor, olguna vez llega tombién
lo horo de lo razén.

Hoy que tomar en cuenta tombién que ésta es una fe
en crecimiento. No es solomente cuestiédn de entusiasmo. Nueva -
mente, es como el enamoramientc. Sabemos que en lo vida del ma
trimonio hay un desarrollo de lo cotidiano; algunas cosas von de
sopareciendo y otras van dpareciendo y otras van combiaondo. Unao
poreja después de cinco afios de cosadso no es la mismo que cuon-
do estaba “pololeando”; y no debe serlo, o no ser que quiera
gquedar fija en perfodos adolescentes y medio infontiles. Son
etapas necesarios, pero uno no se¢ puede quedar fijo alli. Se wva
cambiondo y siguiendo un proceso de maduracién. Lo mismo paosa
con lo fe.

De modo que, en primer lugor, ofirmomos que el cris-
tianismo es Cristo y que estd constituido por- aquéllos que ad-~
hieren a El, mediante uno adhesién personul que presupone la ex
periencic,

Fruto de este ospecto de decisién, es llenar de con-
tenido a la religién. Entencgiomos lo religién como el contacto
con lo otro, lo relecién con lo Absoluto, con lo que es absolu -
tamente distinto.

En el cristionismo ésto adquiere coracteres especi -
ficos, porque Jesls es el Otro, es el Absolutomente Distinto. Pe
ro tombién ese Otro, es exactomente uno de nosotros. Entonces
oquel Absoluto, cquel Incccesible, aquel Santo de que nos habla-
bon los religiones, en el cristicnismo esté plenificade en la
persona. No hay un abismo entre Dios y el Hombre, sino quse no-
sotros creemos que lo Energioc {del Dios semita) es Hombre. No
hay cbismo entre Dios y el Homhre, sino que Dios es uno de noso-
tros. Y ese Uno de nosctros, notémoslo bien, es un judio, del
siglo primero, con todos los condicionamientos culturales. &Qué
es lo que veifan los contemporéneos en Jesls? Veion ol hijo de
Marfa, uno més, ol cual conocian muy bien. Pero en reclided no
lo conocion, no sabfon quién sra... Entonces ese totalmente Dis-
tinto, ese Absoluto se ha hecho muy relotivo, incluso en el sen-
tido inglés de lo palabro: Un pariente nuestro, uno como noso -
troes.

Y esto nos llevaria o pensor en otro ospecto. Desde
el punto de vista estrictomente religioso de las religiones, ge



94

neralmente hablomos de las grandes religiones monoteistas; hablo
mos de la religidn judia, de la cristianc y de lo islémica, como
de laos grondes religiones monoteistas. Pero cuando nocgotros de-
cimos Dios, vy el judio dice Dios, y el musulménico dice Dios,
testomos diciendo la misma cosa? Cabe la duda porque, en reali
dad, lo tipico, lo especifico de la fe cristiona vy de nuestro
concepto religioso es un Dios hecho Hombre y al mismo tiempo wun
Hombre que es Dios.

He ah{ entonces la primera componente del cristionis
mo. El cristianismo es JeslGs de Nazaret, y ese Jesls de Nazo -
ret, aquel ol que adherimos vy en quien confezamos lao presencio
de Dios, es Dios. ‘

Confesomos que ese judio del siglo primero, que ese
hombre, no lo naoturalezo humano obstrocta, sino ese hombre con =~
creto que pensaba asf, que hablaba en tol lengzma, que tenio to
les arrebotos de célera (vale la pena releer el Evangelio), ch
fesamos que ése es Dios. Y ovorncemos mds aln: los cristionos
somos seres tan obsurdos, tan contradictorios, y -si se quiere-
seres ton blasfemos, que nos atrevemos a decir lo siguiente:”Ese
es un Dios que fue parido, ese es un Dios que fue escupido.....”
Notemos bien, “un Dios que fue escupido, un Dios que fue cruci-
ficado, jes un Dios que murid... 1", A veces vale la pena que
uno comience a reflexicnar acerco de lo que estamos afirmando...
Para un judfo ésto es blasfemia..... Y si alguien gquisre racio~
nalizarlo deberd concluir: “LEsto es olgo obsurdo, una tonteria
ceeeeee &CBmo se les puede ocurrir tal cosc?.....” Lo que de~
cfa Pablo: “Yo no predico sino o Cristo, y a Cristo crucifica ~
do, escéndolo para los judios, v parc los griegos, uno tonterial

b) El segundo componente, que estimomos, central en lo fe cris -
tigna, es que esta Fe se dao en unu vida en comin,

Hemos subroyodo suficientemente, a nuestro juicio,
el hecho de que lo fe es uno relocién personal. Fues bien,afc -
dimos que esto relacién se vive en comunidads. Hemos hablode de
unc experiencia con Jesls, y una experiencia personal con Jesis
de Nozaret. Decimos ohora que hay un lugar en el cucl se vive
esto experiencio y ese luger no es otro que la reunién de los
cristianos, lo Iglesio. Los cristiancs en cuanto reunidos, “la
plenitud”, como olguien llamaba.

2Qué es lo Iglesia?
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Lo Iglesia, o su sinénimo lo comunidad, es el lugor
donde se hace la experiencic de JesGs. Dicho de otra monero,ung
reunién cuyo fundamento no es la experiencia de Jesls, no es
Iglesia.

¢Cudl es el popel fundamental de lo Iglesic? Se con-
testa: “"ser modre de la Fe”. &Y qué significo “ser madre de la
Fe”? Significa hacer posible lo experiencia de Jesis.

Y notese bien;, hacer ante todo, posible la experien-
cia tanto parc cquelles que ya han conocido como pora aquellos
gue adn no conocen o Jesls.

Lo Iglesia, entonces, no es ung especie de reunibn
de uno &lite de gente que, habido lo experiencia de Jesis, se
junto entre los pores, simplemente paro comunicarse lo experien-
cia vividao.

No, lo Iglesic es el lugar, es el signo, que debe ha
cer posible lo experiencia de JesGs paora aquellos que no conocen
o Jesls. Lo lglesio e¢s misioncra por constitucibn. A lo comuni
dod de los cristionos le corresronde ser en el mundo el instru =
mento que hace posible el que otros tengon esa experiencia. En-
tonces su lenguaje, su uctitud, su estilo de vida, debe ser de
tol monera, que desencadene el mecanismo comunicativo.

Ya se ho dicho en otra parte que se trato de hacer
posible o otros unc experiencia a portir de lo experiencia pro-
pia. Un cristiono no puade simplemente tomar la experiencia
que ha hecho otro, para concluir: "Asi{ como fulono tuvo esta
experiencio, os{ debe ser lo tuya”. Esto sueno eminentemente a
hueco, Es como si un escritor estuvierg escribiendo unc novela
y de improviso introdujerc en ellc una carto real: eso carta se
desvaloriza, porgue donde tiene su cutérntico sabor, y donde tie
ne verdaderomente su fuerza comunicativa, es en el entramado,
en la conspirccibn, en lo modejo de lo vida cotidiono.

Entonces, si uno quiere trasmitir experiencio, no
le queda sino que portir de lo experiencia propia. De otra ma-
nera, el recurse o la experiencic cjena se¢ revestird de inocutén
tico. Es la de otro, no lo propic. -

De modo que la Iglesia en cuanto reunidn de gente
que dio un si, que adhiribé a Jesds es la que ahora, como comu-
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nidad, da un s{ comunitario. Y en esc momento se desencadena un
complicado proceso. Ahora que esta comunidad ha tenido la expe-
riencia, serd necesario fijor doctrinas. Abora se hard necesa -
rio fijar normas éticos y moroles. Ahora se deberd institucio -
nalizor la vida de comunidad. Cémo van o ser los roles y la or-
ganizacién para tener el desenvolvimiento de lo vida. Pero todo
esto no tiene absclutamente ningdn sentido si no se da el entrao-
mado vitdl. El oparataje de orgonizacidn conceptual, ce orgoni
zacibén moral, este aparataje cultucl, no tiene ningdn sentido
si no es entendido como respuesta, come espejo de la experiencia
de lo comunjidad,

Podemos ahora profundizor en el “obsurdo” de lo Fe.

Nosotros deciomos hace un momento que la fe es la ad
hesidén o Jesls. &Y quién es Jes(s?

En lo vida de Jesls tenemos que distinguir por lo
menos dos épocas. La primero es la época en que Jesls nacié vy
murié. La época de la carne de Jesds. Lo &poco del judio Jesds
de que hablébamos. Pero resulto que este Jesls -aquel Dics del
cual hace un momento afirmébamos aquello “blosfemic” o ‘"nece -
dad”, de que es un Dios que nocié, que padecid y que murib-,
tombién resucitb.

Y cuando nosotros hoblomos de resurreccibn, estamos
diciendo una cosa muy especial: Se suele identificar con mucha
facilidad resurreccifn con reanimacién de un caddver.

En qué consiste lo resurreccidn de JesGs? C(onsiste
en un trénsito de vida a vida, en un trénsito de una formo a
otra forma,.

Si quisiéramos vutilizar un cierto lenguaje poulino,
hobr{a que decir lo siguiente: es un trbnsito en el cual el
cuerpo de carne de Jesls ha pasado a convertirse en un cuerpo
de espiritu. Nosotros tenemos un marco de referencia que no es
necesariomente el de nuestros padres en lo fe: estomos acostum
brados o identifficar el cuerpo con la carne. No es asi. Hay
un elemento de continuidad que une los dos etopas de la vida de
Jesls, separados por su muerte: ese es el cuerpo de Jesfs. El
mismo cuerpo del “antes” es el cuerpo del “ahora” de Jes(s. Pe-
ro cambidé la formo de ese cuerpo que "ontes” era un cuerpo de
carne y "ohora” ¢s un cuerpo de espiritu. Notemos lo afirma -
cién de Pablo: “de cuerpo carnal se ha convertido en cuerpo es
piritual®, = -
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Pero cuondo decimos “cuerpo espiritual” no esiomos ha
blando de algo evanescente. No hay nada en la palobra cuerpo que
avale esa impresibén. Es verdaderumente un cuerpo hecho de espiri-
tu. No contrapongomos cuerpo a espiritu. Nusstro cuerpo es uno
gue tiene en si la semillo del espivitu medio sumergide en lo car-
ne. Esté lo semillc del espiritu pereparoda pora eclosionar al
combiar la condicién.

, &Y qué sucede con Jes(s gque cambid de condicién? Jus-
tomente que las cosas que afecton al cuerpo por intermedio de la
carne ya no lo afectan més. Es la carne la que se enferma, es la
corne la que padece, es la carne lo que muere, es la carne la que
es pesada: Esto con Jesls ya no sucede., Es la corne que hace que
mi cuerpo esté aqui v es la carne la que hace que mi cuerpo ya no
estd aqui. Se traoslada mi carne y mi carne se lleva consigo mi
cuerpo, por decirlo asi. &Qué sucede en combio cuando en este
cuerpo se despliego lo vitolidad del espiritu? Resulta que el es-
piritu no tiene limites y entonces el cuerpo de Cristo, cuerpo
real, cuerpo fisico, es cuerpo de espiritu yo no sujeto ¢l tiempo
ni al lugar y puede ser conlemporlneo y coextensivo con el nuestro.
Y no solomente con el nuestro sino con el de cualquiera, de todos,
porque este cuerpo de espiritu ya no estd limitado al aqui y al
achora.

Este cuerpo espiritual de Jesls es como la fuente de
energfa, de poder ( Irecordar &l Dios semital )} que estdé haciendo
posible la aglutinacién de aquellos que han tenido la experiencio
de JesiOs.

¢Qué constituye a lo Iglesic? Lo que constituye a lao
Iglesia es exactamente el cuerpo espiritual de Cristo del cucl los
cristionos somos chora como lo visibilizoicén, lo manifestacién,
la epifania.

Cuando decimos: “Creo en la Santa Iglesia Cotélicao” ,
estamos declarando que creemos en Jesds, en un JesGs no lejano, si
no en un Jesls gue estd aqui, donde estén reunidos aguellos que
han hecho lo experiencic de Jesls.... Los cristianos son algo osfi
como la carne octual de ese cuerpo, que en esa forma lo hacen visi
ble y lo localizan histéricomente. La Iglesic de Santiage es el
cuerpo de Cristo oqui, lo Iglesia de Valparaiso es el cuerpo de
Cristo alli.... Como nosotros pomemos la carne de ese cuerpo, le
comunicomos vorios cosas de enorme riqueza: como el hacerlo palpa
ble y visible. Pero por otra, le comunicamos tombién la debilidad
de lo carne el limitarlo, asf{ como lo carne limita al cuerpo.
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Declaro uno adhesién personal a Jests: significo en~
tonces un apego personal al cuerpo de Jests. O sea: lo leoltaed,
la fidelidod y la vida en Jesls, son inscparables de la lealtad y
de la fidelidad al cuerpo de Jesds que ralmente es lo Iglesio...
No se puede vivir en Jesfs sin vivir en lo Iglesia; y si se vive
en Jesls es porque se vive en la Iglesia.

Afirm&bomos que esto es posible porque el cuerpo de
Jesis es un cuerpo de espiritu, un cuerpo de vida. Eso quiere de
cir que la carne de los cristiaonos -que hace presente a Jes(ls en
determinado lugar y en determinado tiempo- lleva el espiritu de
JesGs. De modo que lo que impulsa a lo iglesia, lo que immulsa a
la comunidad, es el espiritu vitaol de Jesls, el espiritu de la
resurreccibn de Jesils,

, De acuerdo con lo dicho anteriormente, resulta enton-
ces que la fe desborda el marco de lo pura religién sin anvlarla,
por supuesto.

¢) Hasta el momento hemos hablado de la fe y de la vida en comuni

dad. Nos corresponde ahora referirnos a las estructuras de la
Iglesia. Entendemos por tales aquellos elementos que, por un lo-
do, sostienen la trabozén del orgecnismo y que, por el otro, junto
con mantenerlo en su identidad, le permiten el cracimiento.

Podriomos compararlos con nuestro esgueleto que nos
sostiens erguidos y, a la vez, hoce posible que crezcomos conser-
vondo nuestra identidad.

é¢Cudles son estas estructuras? Podriomos enumerar
tres subsistemos estructurales: El rito, lo Biblia, la Jerorquio.
Aqui podremos detenernos sblo sobre el primero de ellos: el rito.

La estructura ritual aborca todo lo que es la cele ~
bracibn. Interesa por sobre todo captar la fisonemia propia del
rito cristiano. Todas las religiones tienen un rito. Maos, équé
pasa con ¢l rito de esto Fe cristiana...? Lo que pretende bési -
camente, el rito cristiono es conseguir momentos fuertes, momen -
tos privilegiodos o los cuales se hago lo epifania de Jeséu, la
manifestacidédn de Jesis. El términc epifonic significo manifesta-
cién; occidén de mostrarse.... Tcdo el aspecto ritual de la Igle
sio apunta exactomente o &sto: a la manifestocidn de Jesls a su
Iglesia para los que estén fuera de su Iglesia, que todo el os -
pecto ritual de lo Iglesio no se ocgota simplemente en un ciclo de
mera autoalimentacién. Tiene, por supuesto, una funcién de pro-
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pia realimentocién, pero no para ella misma, sino que para el mun
do.

, &Qué es lo que sucede, entonces, en esto clase de ri-
tos? En esa accién puntual, el cuerpo de Cristo, que estaba ocul
to, se patentiza, se manifiesta.... &Y en qué forma se mcnifieg
ta? Se hace patente dentro de ogquello dindmica del simbolo ya
descrito en otro lugar: ese cuerpo espiritual constituye pora
los cristionos, aquello gque llomSbames lo inenarrable de la reli-
gidén. No se puede represcntar. En reolidad, habria que decir la
Onica representacidn vélida de este cuerpeo de Jesfs, la Gnica
epifania que es plenamente valedera, es la que estd constituida
por lo Iglesia misma, por los propios cristionss. Es lo comuni -
dad cristiana lo que hoce presente y visible a este cuerpo de Je-
s0s.

Ahora bien, &qué hace el rito? Purifica y robustece
a esto carne del cuerpo espiritual de Jesls, que es la Iglesia.Va
poniendo en el interior de la Iglesia aquello que el rito signi -
fica.... Expliquémones: cuando se celebra por ejemplo, el sacro-
mento de la Euccristfa, se esté conmemorcndo la muerte y resurrec
cién de Jesds. Simbélicomente, con su cuerpo y Su sangre estd Je
sls: "Esto es mi cuerpe” y "Esto es mi songre...” Cuando la
Iglesio celebra el rito va poniendo dentro de si un h&bito de
muerte, un hébito de pasidn.... Y cuardo un cristicno comuiga,es
t& recibiendo ¢l cuerpo y lo sangre de Cristo, en néb;to de pa -
sidén: Estéd intreduciendo en s{ mismo alge que clomo por lo po -
sidn de JesOs, uno exigencia de padecimiento.

Hoy odemés una diferencia muy gronde entre el acto
corriente v ¢l octo ritual de comer. En el comer cotidiano, la
carne de un animal -después de un womplejo preceso de digestidn
y asimilacibdn- se transforma en carne humana.

Pues bien, en el comer ritual se ingiere el cuerpo es
piritual de Jesds, pero agqui no es tonto nuestra carne quien osi
mila el espiritu simo que, por el contrario, ella &2 asimilada
por eso formo espiritual. Dicho de otra monera: nosotros en nues
tro corne somos llevades a la forma de Pasi6n, Muerte y Resurrec-
cién, simbélicomente celebrada.

As{ sucede con toda ld serie de ritos de lec Igleaia.
Vole la pena hacer notar lo capocidad simbélica de las cosas. Por
ejemplo, el pon es capaz de significar ciertas cosas aque la pie -
dra no puede simbolizar y vice versa. De modo que celebrar la Eu
caristia no es lo mismo que bautizar; el derrame del cgua bautis
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mal representa algo diferente a lo que pueden significar el pan y
el vino..... Y, por Oltimo, nuestros cuerpos, pueden representar
otros cosos, come no son cupaces de hacerlo ni el pan, ni el vi-
no, ni el agua, sino gque solomente el cuerpo del hombre.

I

Si se define ¢l cristianismo como fe en Jesds, resul-
ta que ser cristiono significa odherir o Jesds. Esto troe de in-
medicato una consecuencia:

En lo octualidod, estd bien estoblecido que la Fe
cristiona es una cosa y la culturc otra: Cuclguiera cultura pue-
de ser cristiana; un cristiono puede pertenecer a cualguier cul
tura. En este aspecto nes diferenciamos radicalmente del judais-
mo, por ejemplo, para el cual fe judfa, religién judia, pueblo ju
dfo y culture judia son una sola cosa.

No existe ninguna limitacidn para ser cristiano. No
es necesorio pertenccer o identificorse con una cultura determi -
nada. Esto qued$ bien en claro después del Concilio Vaticano I1.
Antes hubo una fuerte tendencia, por lo menos entre leos catbdli -
cos, a considerar que para ser cristiono era necesario adherir a
una forma cultural europea, latina. Lo que en ciertos aspectos
se prestobo paro el desarrollo de una especie de “coloniaje” cul
tural. Esto es algo superado ya.

Sin embargo, existid en el cristianismo la tendencia
o identificarse con determinadas formas culturales. Yo en la
Iglesia primitive se produjo una enorme polémica al respecto. Co-
mo los primeros cristianos fueron judios que adoptaron el cristig
nismo, resultd casi natural en ese medio judio exigir a todo
aquel que quisiera ser cristiano, que aceptaro todos los moldes
culturales del judaismo. Esto fue objeto de grandes controver -
sios, hasta que finalmente se llegd a canonizor y o definir que
lo que a nosotros nos identifica como cristianos es la adhesidn
al Sefior Jesucristo. No obstante, en el interior de nuestro
Iglesio adn subsisten movimientos que insisten en seguir vinculan
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do la Fe y lo forma cristiong a moldes culturales, que pueden ser
muy legitimos, y lo son..... paro quienes se mueven en ese mundo

cultural. Mas no se¢ puede poner ese yugo a los que viven fuera
de esos marcos. Es indispensable desarrollar und tolerancia in-
terna para moldes culturales distintos. Ningdn grupo cultural o
subculturdl ‘tiene por qué lmpoher su molde a otros, y vice versa,

Como el cristianisso es und Fe que puede encontrbrse
en cualqguier cultura, entonces puede asumir tumbién todas las for
mas religiosos vélidas. Y debe osumirlas. Desde el momento en
que somos hombres, lo fe cristiono deberic odoptdr necesariamente
distintas formas religiosas, distintos tipos de ritos, etc.; etc.
Alguno de ellos les habrion parecido inadmisibles, irrespetuosos y
hasta impfas al catdlico corriente de hace algunos lustros { y lo
son adn paro ciertos grupos demasiado “tradicionalistas”, de crite
rio excesivamente estrechos). Esto es vdlido pora variados y a ve
ces pintorescos ritos de otros pueblos, regiones y agrupaciones
culturales, como las de La Tirana (por citar un ejemplo nacional),
los de ciertas culturas africonas, etc., etc. En lo época actucl
se tiene un criterio mucho més omplio y tolerante que el de  hace
no muchos ofios atrés.

Podrianse citar ejemplos de esclerosis; de cdmo la cul
tura va aprisionando y ciertos moldes culturales se van convirtien
do en una especie de comisa de fuerza de la fe religicsza. Lo esen-
cial puede tomar las formas litOrgicos de cualguier parte, afn las
que puedan parecerncs asaz extrafas; eso no hoce sino revelar la
vitalidad que tiene el cristianismo.

As{ como lo Iglesiao tiene que ser fiel o su Dios, debe
guardar, de alguna manera también, fidelidad a su carne. Es de-
cir, en este coso, tombién a la cultura. Porgue una Iglesia que
esté fuera de la cultura, esté siendo infiel o la carne del cuerpo
de JesGs. Por lo tanto, debemos tomar sobre nosotros la carga de
nuestro Cultura. No para que ésta se convierta en lo comiso de
fuerza de la Fe, sino para que sea lo carne de ese cuerpo. Y como
carne tiene que ir combiando, ir evolucionando. Y, asimismo, va
a tener que ser redimida. Todo lo cuol conduce al cristianismo a
adoptar una actitud sercnamente crftica frente a la culivra y a
sus moldes.



